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CUVANT INAINTE

Contributiile adunate in acest volum prin strddania doamnei
Mirela-Luminita Murgescu §i, evident, prin meritul autorilor (cei mai
multi, absolventi ai “studiilor aprofundate” cu profilul “istoria ideilor si a
mentalitdtilor” de la Facultatea de Istorie a Universititii din Bucuresti), se
inscriu in ceea ce putem spera ca este pe cale sd devind un nou curs al
istoriografiei roménesti. Cand spun un nou curs nu ma refer la un drum
bine definit i cu atit mai putin la un drum obligatoriu, ci la o noud
mentalitate. Am in vedere un istoric constient de nelimitatele posibilitati.
ale profesiunii lui, de libertatea ca si de raspunderea sa, de faptul cé are
nu numai dreptul dar si datoria de a relua intreaga istorie si de a-i pune
intrebari inedite in acord cu spiritul vremii pe care o traim.

Identitatea nationala si, de fapt, multitudinea identitatilor colective
prinse la un moment dat in structura dominanta a ideologiilor nationale,
reprezintd un asemenea teren unde cu sigurantd se cer formulate noi
intrebdri si sunt asteptate noi raspunsuri. Pentru istoricii demni de acest
nume era tiradelor patriotice tinde si se incheie. A sosit momentul unor
analize temeinice si lucide, eliberate de prejudecati, conduse in spirit
profesionist. Ce poate fi mai important decat incercarea de a ne intelege
pe noi ingine, de a-i infelege pe ceilalti, de a ne apropia de resorturile
raporturilor dintre oameni §i comunitafi? Se afla aici un punct de plecare
pentru o noud intelegere aspura istoriei, dar vizadnd, in sens mai larg, o
mai profunda intelegere a condifiei umane in genere, §i, pe de altd parte,
deschiderea trecutului spre un viitor pe care numai apropierea dintre
oameni §i natiuni il poate asigura.

Lucian Boia
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PREFATA

Probabil ca cea mai importantd lectie pe care regretatul profesor
Alexandru Dutu ne-a predat-o celor care intr-un fel sau altul i-am fost
discipoli a fost aceea a curajului de a pune intrebari si de a cauta
raspunsuri chiar si la cele mai delicate probleme pe care cercetarea
istoricd ni le aduce in fata. Iar chestiunea identititilor (fie ele nationale -
céci acestea sunt in ultimul timp in top, fie de altd naturd - confesionale,
familiale, de gen sau generatie) se dovedeste a fi nu numai extrem de
actuald, dar chiar declangatoare de acfiuni mai mult sau mai putin
pasnice. Cum infelepciunea vine din cunoastere, iar cunoasterea din
curaj, volumul de fatd s-a niscut din incercarea unor tineri de a chestiona
si de a se chestiona asupra modului de construire, functionare,
transmitere §i mai ales asupra rolului pe care diversele tipuri de
solidaritéti le-au avut si le au in continuare in diverse tipuri de societati
sau spatii politice, culturale §i sociale.

Analizele si studiile propuse in volum reprezintd pe de-o parte
percepfii istorice (imagini in timp §i spatiu) asupra problematicii
identitare, iar pe de alta parte se constituie in viziunea proprie a unui grup
de tineri istorici asupra modalititilor concrete de adordare a acestui
domeniu. Cercetirile de fatid prilvilegiazid domeniul concretului, al
fenomenului istoric in evolutia lui, in incercarea de a demonstra
cercetari ulterioare. De asemenea, ele au fost scrise cu constiinta ferma
cd nimic nu este imuabil si mai ales cd fiecare noud cardmida, uneori
chiar mai fragild sau incomplet finisatd, pusd la edificiul istoriografic,
poate fi un inceput pentru o dezbatere ulterioarda. Campul analizei este
variat, la fel ca si spatiul si timpul parcus de cercetari.
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Principala caracteristici a volumului ar fi tinerefea. Majoritatea
autorilor (in afard de Sandra G. Aidara, Bogdan Murgescu, Simona
Corlan-loan si semnatara acestor randuri) sunt la inceput de drum, textele
ce urmeaza fiind printre primele analize de substantd realizate. Acest
lucru explici si inegalittile, uneori chiar disproportiile de nivel sau de
maturitate a exprimdrii. Evident, fiecare dintre autori, odati cu meritele,
isi asuma si responsabilitatea pentru eventualele scideri sau imperfectiuni
ale textelor semnate.

Rimane insa curajul de a cerceta i mai ales acela de a scrie despre
subiecte delicate, uneori chiar incomode.

Mirela-Luminita Murgescu

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



CONSTIINTA NATIONALA _
CA FORMA DE SOLIDARITATE UMANA'

MIRELA-LUMINITA MURGESCU, BOGDAN MURGESCU

in ultima vreme, Europa risriteand §i nu numai ea, a fost martora
unei reinvieri spectaculoase a diverselor nationalisme, deseori aflate in
conflict intre ele, dar asemé&nitoare ca structurd si forme de manifestare.
Contrariind toate teoriile §i scenariile care prevedeau impunerea treptata si
relativ facild a unor forme de organizare de tip supranational, mondiale sau
micar europene (fie varianta restransi si elitistd a Comunitifii Economice
Europene, fie in cea largita a Casei Comune Europene), acest fenomen se
impune cu necesitate reflectiei specialistilor in stiintele sociale.

' O prima forma a acestui eseu a fost scrisa in anul 1987; textul a fost revazut in
toamna anului 1990 si publicat in revista ,,Societate&Culturd. Noua alternativa“, 1/1990,
p.44-46. El este in mare masura rezultatul discutiilor §i al schimbului de opinii dintre cei
doi autori, in acel moment neavand inc3 acces la bogata literatur3 scrisd in anii 1980 pe
tema nationalismului (studiile lui Benedict Anderson, John A. Armmstrong, John Breuilly,
Emest Gellner, Eric Hobsbawn, Anthony D, Smith); ulterior, am avut satisfactia de a
vedea c3 multe dintre ideile noastre concordau in mare masurd cu cele dezvoltate in
lucrarile de referinta din acest domeniu. in conditiile date, textul original nu are note de
subsol, §i ne-am hotirat s3-1 republicim in forma initialdi. Mentiondm doar faptul c3 citatul
din G. Ionescu-Gion face parte dintr-o conferini susfinuti la Ateneul Roman, Studiul
istoriei naionale in gcoalele noastre, Bucuresti, 1889, p.16-17. O serie de aspecte concrete
mentionate In acest eseu au fost ulterior dezvoltate in: Bogdan Murgescu, ,, Phanariots
and , Pdmdnteni”. Religion and Ethnicity in Shaping ldentities in the Romanian
Principalities and the Ottoman Empire, in Maria Criciun, Ovidiu Ghitta (eds.), Ethnicity
and Religion in Central and Eastern Europe, Cluj, 1995, p.196-204; Mirela-Luminita
Murgescu, Intre | bunul cregtin® si , bravul romdn*. Rolul scolii primare in formarea
identitdtii nationale romdnegti (1831-1878), lasi, 1999, 262p.
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In cele ce urmeaza nu intentiondm si intrdm in hatisul polemicilor
cu privire la esenta natiunii $i la modul ei de definire. Vom aminti, doar,
cid dincolo de componentele ei obiective, natiunea nu poate fiinta farad ca
membrii sdi si aibd constiinta apartenentei comune. Constiinta nationala
e, astfel, In esentd o forma de solidaritate umana.

Societatea omeneascd a cunoscut de-a lungul existentei sale o gama
variata de forme de solidaritate umana. Pluralitatea formelor de solidaritate
umana nu este numai diacronica, ci gi sincronicd. Astfel, in psihicul fiecarui
individ si al fiecdrei colectivititi umane pot coexista §i coexistd, de reguld,
o multitudine de solidaritdti primare: solidaritatea familiala, solidaritatea
obstii sitesti, solidaritatea socio-profesionald, solidaritatea etno-lingvistica,
solidaritatea confesionala etc., mergindu-se la limitd, pand la solidaritatea
genului uman. Dupa cum lesne se poate vedea, aceastd enumerare, care nu-
si propune si fie exhaustivd, grupeazi solidaritdti avand la bazi un criteriu
fix, elementar, de delimitare a semenilor care sunt acceptati ca ficand parte
din comunitate si bucurdndu-se de solidaritate. Stabilitatea §i pregnanta
acestor criterii confera solidarititilor pe care noi le-am numit “primare” o
mare durabilitate temporali si o tendintd de universalitate.

Se cuvine observat insi ci orice individ, ca i orice colectivitate, poate
trdi sincron o suma limitatd de solidarititi, ceea ce inseamna cid afirmarea
uneia sau alteia dintre solidarititile primare se face in dauna uneia sau alteia
dintre solidaritétile primare, uneori prin negarea acestora din urmé, dar de
cele mai multe ori prin trecerea lor tacita in subsidiar.

O problema important3, dar care depadseste oarecum cadrul tematic
pe care ni l-am propus in acest eseu, e investigarea corelaiei pozitive sau
negative care exista intre afirmarea §i importanta relativa a diferitelor forme
de solidaritate primard. In cele ce urmeazi ne vom multumi doar si
postulam ci aceste corelatii apartin daca nu chiar permanentelor istoriei, cel
putin duratei lungi, asa cum a definit-o istoricul francez Fernand Braudel.

Pe de altid parte, termenul de natio s-a impus in evul mediu
desemnand mai ales o comunitate social-politica. In acest caz, accentul
cade pe statutul social deosebit al grupului ce se defineste ca natio in
raport cu alte grupuri, fie din interiorul aceleiasi stapaniri politice, fie din
exteriorul respectivei stdpaniri politice. Spre deosebire de solidarititile
primare, solidaritatea social-politicd (de tip natio) nu se defineste in
functie de un criteriu fix. Dimpotriva, se constatd o mare variabilitate a
criteriilor de definire a apartenentei la solidaritatea respectiva, atit la
diferitele grupuri si comunitati cit si de-a lungul timpului.

10
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De regula, solidaritatea social-politici se suprapune cu una sau cu
alta dintre solidarititile primare. Aceasta suprapunere depinde in primul
rand de interesele specifice ale individului sau grupului social care se
legitimeaza astfel. Variatia in timp a acestor interese atrage dupa sine §i
trecerea de la legitimarea social-politicd prin intermediul uneia dintre
solidaritatile primare la legitimarea prin intermediul altei (sau altor)
solidaritdti primare. Sensul acestor translatii este determinat in primul
rand de interesul concret al indivizilor de a participa la o solidaritate de
grup, adici de a se situa pe platforma unor interese §i revendicari
comune, avantaj pe care acestia il considerd corelat cu apartenenta la
grupul respectiv. Capacitatea de a beneficia de acest avantaj se erodeazi
inevitabil in timp, fie din cauza patrunderii unor indivizi care anterior nu
facusera parte din grup, ceea ce duce la devalorizarea avantajului specific
acestei apartenente, fie din cauza unor procese social-economice care
conduc la deteriorarea pozitiei de ansamblu a grupului. in ambele situatii,
efortul de conservare a drepturilor (avantajelor relative) impune
redefinirea criteriului de apartenenta la grupul respectiv, in primul caz in
sensul limitérii accesului potentialilor intrugi, in al doilea caz in sensul
extinderii solidaritatii pentru a face fati conjuncturii nefavorabile.

Translatiile de la o forma la alta a solidarititii social-politice nu au
loc mecanic, ci sunt mediate de tabla de valori la care adera respectivul
individ sau grup social. Astfel, calitatea propusd pentru a defini
apartenenta la grup trebuie si fie deja valorizatd pozitiv in momentul
initial al tranzifiei de la o forma de solidaritate la alta. Rezultd de aici
insemnitatea liderilor de opinie (“intelectualii organici” in sensul
gramscian) in pregitirea si desfigurarea efectivi a trecerii la noi forme de
solidaritate umana. Mai trebuie relevat un aspect: tranzitia de la o forma
de solidaritate la alta nu are loc instantaneu. Durata ei depinde in bund
masurd de marimea grupului, putdnd merge in cazul grupurilor mari pana
la citeva decenii (1-2 generatii). in aceste conditii, intre adaptarea
formelor de solidaritate umana gi variatia intereselor concrete ale
diversilor indivizi existd un decalaj temporal permanent. Astfel, o forma
de solidaritate social-politicd nu corespunde niciodatd pe deplin
intereselor concrete ale membrilor grupului respectiv. Ca atare,
intotdeauna solidaritatea respectivd lasd portite eroddrii avantajului
relativ al grupului respectiv.

In translatia sa permanenti de la o formi de solidaritate primari la
alta, solidaritatea social-politici s-a suprapus de-a lungul istoriei §i cu

11
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solidaritatea etno-lingvistica fara ca aceastd legatura sa fi fost o constanta
a evolutiei istorice. De-a lungul timpului au existat destule situatii cand -
sub impactul unor conjuncturi speciale, deseori manifestate sub forma
unor pericole externe acute - solidaritatea etno-lingvisticd a trecut in
prim-plan determinind trdirea §i actiunile unui mare numéar de oameni.
Totusi, pand in secolul al XIX-lea solidaritatea etno-lingvistici nu a
cuprins durabil ansamblul societifii, perioadelor de afirmare viguroasi
urmandu-le altele, de recul. Astfel, chiar in cazul Frantei, unde s-a
afirmat ¢d momentul loana d’Arc reprezinti afirmarea constiintei
nationale franceze, atasamentul fata de rege completandu-se cu o legatura
afectivd puternica fatd de ceea ce se numea deja “la doulce France”,
cercetdrile mai noi au evidentiat triinicia solidarititilor provinciale, care
nu cedeaza decat dupa revolutia franceza, in secolul al XIX-lea. In ceea
ce priveste impunerea relativ tarzie a solidaritdfii etno-lingvistice in
mentalul popular roméanesc, vom cita doar o marturie a lui George
Ionescu-Gion din 1889: “Cine nu-gi aduce aminte ci, pdnd mai anii
trecuti, daci din vorba-n vorba, intrebai pe taran: dar tu, ce esti ma vere?
el raspundea, cand scarpinandu-se in cap, cand surdzind cu supunere: pai
deh! Domnule, ce si fiu? Crestin §i eu ca tofi crestinii, dreptu’lui
Dumnezeu! il intrebam vorbind tot in rostul lui: bine, mi vericule, cum
asa, numa’ crestin? Crestin! Crestin € §i bulgarul... Crestin e si
Muscalul... Crestin e si grecul... Esti crestin! Dar mai esti ceva, nu-i
asa? Nu te simti cid esti din mosi-strimogsi Roméan, Roméan verde ca
stejarul si cu braful vitejesc ce s-abate ca o ghioagd drept in pieptul
dusmanesc? - Eh! Domnule, replicd siteanul, eu nu stiu d-al d-astea;
Dumneata vorbesti ca din carte”.

Ca atare, credem a putea afirma ci solidaritatea etno-lingvistica nu
a fost perceputd intotdeauna ca primordiald. Desigur, se poate discuta
dacid si in ce misurd a existat de-a lungul istoriei o “preferintd” pentru
definirea etno-lingvistici a solidaritatii social-politice, dar mai importanta
ni se pare relevarea faptului cid impunerea si refluxul acestui tip de
solidaritate a fost intotdeauna rezultatul unor conjucturi istorice
determinate, reflectand interese precise individuale si de grup.

Cateva exemple credem ci vor sustine cel mai bine afirmatia
noastri: este cunoscut faptul cd in timpul stipanirii otomane, populatia
supusd era impdrtita pe criterii confesionale; existau, astfel, un millet al
crestinilor ortodocsi, unul al armenilor si unul al evreilor. In secolul al
XVIl-lea, cdnd umanigtii bulgari catolici au militat pentru scuturarea

12
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jugului otoman, ei au insistat pe traditia istorica §i pe etnicitatea bulgara
tocmai in efortul de a estompa criteriul confesional, care separa enclavele
catolice de masa ortodoxa. Egecul lor final este legat de faptul ca aceasti
masa ortodoxd a continuat si gandeascd in termeni confesionali §i a
respins colaborarea.

Uneori, translatia este determinatd de interesele de clasa ale unor
grupuri privilegiate. Astfel, boierimea din Tarile Romaéne, confruntati in
secolul al XVII-lea cu penetratia §i concurenta elementelor levantine,
valorizeazi calitatea de pdmdntean tocmai pentru a-gi legitima opozitia si
monopolul privilegiilor. Cazuri similare se constatd la aristocratia
turcomana din emiratele selgiucide, care in secolul al XIII-lea a incercat
sd impuna limba turcd in locul celei arabe si persane ca reactie impotriva
elementelor cosmopolite de la curtea emirilor, sau la aristocratia otomana
care in secolele XV-XVI a ponegrit vehement sistemul devsirme deoarece
copiii de crestini trecuti la islamism si intrati in serviciul sultanului o
concurau in competitia pentru dregétorii.

In epocile premodeme, suprapunerile dintre solidaritatea etno-
lingvisticd §i solidaritatea social-politici au fost inevitabil trecétoare,
grupurile respective trecand la alte forme de legitimare. Vom invoca aici
un singur exemplu. in timpul migratiilor, criteriul etno-lingvistic a jucat
un rol primordial in definirea statutului social-politic. Odatd cu
teritorializarea §i - pe un alt plan - cu adoptarea unei religii universaliste
precum crestinismul, criteriul etno-lingvistic trece in subsidiar, cedand
primatul altor forme de solidaritate primara.

incepand cu a doua jumitate a secolului al XVIII-lea i continuind
in secolul al XIX-lea se constatd la nivel european o suprapunere a
solidarititii socio-politice cu cea etno-lingvisticd, rezultind ceea ce
indeobste se numeste congtiinta nationald. Aparifia acesteia a avut loc
intr-un context istoric caracterizat de declinul unor solidaritafi primare
importante anterior, cum ar fi solidarititile confesionale si cele teritoriale,
regionale sau sétesti. Pe de alta parte, implementarea congtiinfei nationale
la nivel de masd a necesitat o activitate educativa sustinutd din partea
elitelor intelectuale. Prin intermediul gcolii, gazetelor, sistemelor de
comunicatii §i al serviciului militar obligatoriu, societatea a actionat
destructurant asupra solidaritdfilor anterioare, care au fost silite sa se
replieze in fata solidarititii nationale. S-au impus astfel solid in mentalul
colectiv idei care confereau o identitate specificd entitdfii nationale,
evidentiind originea nobild, vechimea si virtufile poporului respectiv,

13

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



rolul sdu in lume i primatul devotamentului fata de patrie. Pe de alta
parte, devenind fenomene de masd, nationalismele moderne au dobandit
o forta ce le-a permis si fie un element motor al evolutiei istorice.

Difuzarea in adincimea societdfii si progresul contemporan al
mijloacelor de comunicare culturald, tinzind spre impunerea tot mai
multor elemente de “culturd comund” tuturor straturilor sociale, explica si
triinicia congtiinfei nationale, care ramane §i azi modalitatea principala
de definire a identititii majoritdfii oamenilor. '

Odati ajunsi in acest punct al excursului nostru, s-ar putea ridica
intrebarea: Care sunt perspectivele acestui tip de solidaritate azi, cu atdt
mai mult cu cdt dezvoltarea explozivd a mass-media tinde sd transforme
Terra intr-un “sat electronic”? Raspunsul la aceast intrebare nu poate fi
dat aici §i acum, el necesitind studii aprofundate care sd surprinda
situatia din diferitele parti ale lumii, avand nivele de dezvoltare si medii
social-culturale deosebite. De aceea ne vom multumi doar si postulam ci
trecerea de la solidaritatea etno-lingvistica la solidaritati mai cuprinzai-
toare are toate sansele si se produca esalonat atit pe orizontald (in
diferitele zone geografice), cat si pe verticald (in ceea ce priveste
diferitele straturi sociale).

In acele state unde aceste decalaje se vor impleti cu conflicte acute
de interese intre diversele grupuri sociale exista riscul ca in loc si se
evolueze spre solidaritdfi supranationale si se ajungd, temporar, fie la
primatul solidaritatilor mai putin cuprinzitoare, de tip socio-profesional
(de clasd), fie la mentinerea solidaritdtilor nationale cu excluderea
“cosmopolifilor”.

Dat fiind pericolul unor asemenea derapaje este necesar ca indeosebi
in societdtile aflate in crizi, cum sunt cele din Europa risariteana,
racordarea la entitéti mai largi si fie judicios pregatita si gestionati.
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NATIONAL CONSCIENCE
AS HUMAN SOLIDARITY FORM

MIRELA-LUMINITA MURGESCU, BOGDAN MURGESCU

Eastern Europe has been lately an arena for a spectacular revival of
various nationalisms, often in conflict one with another, but similar in
structure and forms of expression. Challenging all theories and scenarios
which postulated the gradual and rather smooth establishment of
supranational organization schemes, either at world level or at European
level (be it in the elitist and limited pattern of the European Economic
Community, or in the enlarged version of the European Common House
suggested by Mikhail Gorbachev), this phenomenon needs the full attention
of social scientists.

! A first draft of this essay has been written in 1987, the text has been revised in
autumn 1990 and published in the journal "Societate & Culturd. Noua alternativa", 1/1990,
p.44-46. Its genesis was due mostly to intensive discussions between the two authors,
because at that time we had not yet read the extensive literature on nationalism written in
the 1980s (the studies of Benedict Anderson, John A. Armstrong, John Breuilly, Emest
Gellner, Eric Hobsbawm, Anthony D. Smith); nevertheless, we had the satisfaction to see
that our ideas were leading in a similar direction with those of major scholars in the field of
nationalism. Under these circumstances, the original text had no foomotes, and we have
decided to republish it in the same way also now. We will just indicate that the long
quotation from George Ionescu-Gion is to be found in his conference at the Romanian
Athenaeum, Studiul istoriei nationale in scoalele noastre, Bucuresti, 1889, p.16-17. Some
concrete aspects mentioned in this essay have been developed by us later in: Bogdan
Murgescu, “Phanariots” and "Pamdnteni”. Religion and Ethnicity in Shaping Identities in
the Romanian Principalities and the Ottoman Empire, in Maria Criciun, Ovidiu Ghitta
(eds.), Ethnicity and Religion in Central and Eastern Europe, Cluj, 1995, p.196-204;
Mirela-Luminita Murgescu, Intre "bunul crestin” gi "bravul romdn". Rolul scolii primare
in construirea identitdii nationale romdnegti (1831-1878), lasi, 1999, 262 p.
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In the following we do not intend to enter into the details of the
polemics about the essence of the nation and the way to define it. We will
just outline that, apart from its objective constituents, a nation cannot exist
without its members sharing the idea that they belong together. National
conscience is thus basicly a form of human solidarity.

The human society experienced throughout its existence a great
variety of solidarity forms. The multitude of solidarity forms is not only
diachronic, but also synchronic. Thus, in the mind of each individual, as
well as in that of each human community, there coexist several elementary
(primary) solidarities: the domestic and/or kin solidarity, the solidarity of
the rural community, the solidarity of the people sharing the same
profession, the ethno-linguistic solidarity, the confessional solidarity etc.,
going on up to the limit of the solidarity of all human beings on earth.
Obviously, this listing, which does not aim to be exhaustive, groups
solidarities based on a stable and elementary criterion of delineating the
people accepted as part of the community and enjoying solidarity. The
stability and obvious character of these membership criteria grant to these
solidarities which we have called elementary (or primary) the property of
lasting over great periods of time and of being spread worldwide.

We must notice that each individual, as well as each human
community, can share synchronically only a limited sum of solidarities; under
these circumstances, the rise of any of the elementary solidarities is at the cost
of another elementary solidarities, either by outright denial, or more often by
quietly pushing them into subordination or even into oblivion.

" An important issue, but which transcends the theme of this short
essay, is the investigation of the (positive or negative) correlations between
different elementary (primary) solidarities. In the following we will just
postulate that these correlations are, if not permanent structures, then
certainly patterns of the longue durée, as defined by Braudel.

During the Middle Ages the term nation (Latin natio) designated a
specific social-political community. The emphasis was put on the special
social status of the group which defined itself as natio in contrast with other
groups, either inside the same political realm, or outside that political
dominion. Differently to the elementary solidarities, the social-political
solidarity (natio solidarity) is not linked to a fixed criterion. Quite on the
contrary, one can notice a great variability of the membership criteria, both
among various groups and communities and across time.
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Usually the social-political solidarity overlaps with one or another of
the elementary (primary) solidarities. This overlapping is determined
especially by the specific interests of the individual or soctal group which
thus legitimates itself. The variation in time of these interests determines the
shift from legitimating oneself by means of one elementary solidarity to
legitimating oneself with the help of another elementary solidarity (ies). The
logic of this transition is determined first of all by the concrete interest of the
individuals to share a group solidarity, i.e. to place themselves on the
platform of common interests and requests, and to benefit from being part of
that particular group. The ability to collect these benefits inexorably
diminishes in time, either because the group is joined by people who initially
were not part of it, a fact which leads to the inflation of the specific advantage
granted by membership to the group, or because of social-economic
processes which lead to the overall deterioration of the group's position. In
both situations, the attempt to preserve the 'rights' (the relative advantages)
implies the redefinition of the membership criteria to that particular group, in
the first case by limiting the access of outsiders, in the second case by
enlarging the solidarity in order to face the unfavorable circumstances.

The shifts from one form of social-political solidarity to another are
not mechanical, but are mediated by the values shared by the implied
individual or social group. Therefore, the quality which will become the
prevailing membership criterion has to be already positively valued at the
beginning of the transition from the old solidarity to the new one. This
outlines the importance of the opinion leaders (Gramsci's "organic
intellectuals") in the preparation and the effective unfolding of the
transition to new forms of human solidarity. We must also be aware that
such a transition does not occur overnight. Its duration depends heavily on
the size of the group, lasting in the case of large groups for several decades
(1-2 generations). Under these circumstances, between the variation of the
concrete interests of the individuals and the adjustment of the solidarity
forms there always is a certain time lag. Therefore, no social-political
solidarity form matches fully the concrete interests of the members of a
social group. Accordingly, each solidarity leaves place for the gradual
erosion of the relative advantage of every social group.

In its permanent shift from one elementary solidarity to another, the
social-political solidarity overlapped throughout history also with the
ethno-linguistic solidarity, but without this connection being a constant
pattern of historical evolution. In time there occurred several situations
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when - under the pressure of special circumstances, e.g. of acute external
threats - the ethno-linguistic solidarity prevailed, determining the life and
actions of huge numbers of people. Yet, before the 19th century the ethno-
linguistic solidarity did not subdue for a long time entire societies, the
periods of impressive breakthroughs being followed by others of decline.
Thus, even in the case of France, where the moment of Jeanne d'Arc is
considered to be a benchmark in the emergence of the French national
conscience, the attachment to the king being combined with a strong
affective commitment to what was already called "la doulce France", more
recent investigations have shown that provincial solidarities still prevailed,
being dismantled only after the French revolution, during the 19th century.
With respect to the late fulfillment of ethno-linguistic solidarity in the
Romanian popular mind, we will quote only a testimony of George
Ionescu-Gion from 1889: "Who does not remember that even in recent
years, if you asked a peasant: What are you?, he answered, scratching his
head and smiling with obedience: Well, Sir, what should I be? A Christian
like all other Christians, just to God! I asked him talking in his own
manner: Good, my cousin, but how that, only Christian? Christian!
Christian is also the Bulgarian... Christian is also the Muscovite... Christian
is also the Greek... You're Christian! But you are also something else, are
you not? Don't you feel that you are from all your ancestors Romanian,
Romanian green as the oak and with a brave arm which smashes the chest
of the enemy? - Well, Sir, answered the countryman, I do not know such
things; you speak as from the book".

Accordingly, we think we can claim that the ethno-linguistic solidarity
was not always perceived as prevailing. Certainly, one can discuss whether
and to which extent there existed throughout history a ‘preference' for
defining ethno-linguistically social-political solidarities, but we think that
more important it is to outline the fact that the rise and the decline of this
particular type of solidarity was always the outcome of determined historical
circumstances, reflecting precise individual and group interests.

Some examples will better support our case: it is well-known that
under the Ottoman dominion the subject population was classified
according to confessional criteria; there existed thus a millet of the
Orthodox, one of the Armenians and one of the Jews. During the 17th
century, when Catholic Bulgarian humanists struggled to overthrow the
Ottoman yoke, they insisted on the historical tradition and on the Bulgarian
ethnicity in order to overshadow the confessional criterion, which separated

18

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



the Catholic enclaves from the Orthodox majority. Their final failure is
connected to the fact that the Orthodox mass continued to think in
confessional terms and rejected cooperation.

Sometimes, the shift is determined by the class interests of privileged
groups. Thus, the boyars from the Romanian Principalities, challenged
during the 17th century by the penetration and competition of Levantine
elements, valued the quality of pdmdntean (countryman) in order to
legitimate its opposition to the intruders and its monopoly over the
privileges. Similar situations can be noticed in the Seldjuk emirates during
the 13th century, where the Turkish aristocracy reacted to the intrusion of
cosmopolitan elements at the courts of the emirs by trying to impose the
Turkish language instead of Arab and Persian, or in the Ottoman Empire,
where the Turkish aristocracy of the 15th-16th centuries discredited
energetically the devshirme system, because the children from Christian
background who became Muslims and entered the sultan's service
challenged it in the competition for official positions.

In pre-modem societies, the overlappings between ethno-linguistic
solidarity and social-political solidarity were inevitably ephemeral, the
respective groups shifting to other forms of legitimation. We will give only
one example. During the migrations, the ethno-linguistic criterion played a
major role in defining the social-political status. With territorialization and
the adoption of an universalist religion like Christianism, the ethno-
linguistic criterion became secondary, letting other forms of elementary
solidarity prevail.

Beginning with the second half of the 18th century and continuing
during the 19th century, we can notice at an European level the overlapping
of social-political solidarities with the ethno-linguistic ones, the result
being usually called national conscience. Its emergence occurred in a
historical context shaped by the decline of elementary solidarities
previously important, such as the confessional and the territorial, either
regional or local. Furthermore, imposing the rational conscience to the
masses implied a sustained educative effort of the intellectual elites.
Through school, newspapers, communication systems and compulsory
military service, the society dismantled previous solidarities, which were
forced to give way to the national solidarity. In the collective mind there
were enforced ideas which granted a specific identity to the national entity,
outlining the noble origin, the age and virtues of the respective people, its
role in the world and the prominence of the loyalty towards the fatherland.
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Moreover, becoming mass phenomena, modern nationalisms acquired the
force to be one of the motors of historical evolution.

Its extension to the lower strata of the society and the contemporary
progress of the media, leading to the establishment of an increasing number
of cultural elements common to all social strata, explains also the lasting
character of the national conscience, which is also nowadays the main way
most of the people identify themselves.

At this point one could ask: What are the prospects of this solidarity,
taking into consideration that the dynamic development of the media tends
to change Earth into an "electronic village"? We cannot give here and now
a short and conclusive answer, such an answer needing detailed studies in
order to analyze the issue in various parts of the world, with different
development levels and social/cultural environments. Therefore, we will
just postulate that the shift from ethno-linguistic solidarity to more
inclusive solidarities will most probably occur only in several stages, both
horizontally (in various geographical areas) and vertically (with respect to
the different social strata).

In those states where these discrepancies will merge with acute
interest conflicts between the various social groups, there is a high risk that,
instead of switching to supranational solidarities, most of the society will
temporarily experience either the prevalence of less inclusive solidarities,
e.g. social/professional solidarities, or the strengthening of the existing
national solidarities by excluding the 'cosmopolites'.

Taking into account the danger of such accidents, it is necessary
that especially in societies facing serious crises, such as those in Eastern
Europe, the attachment to larger entities should be thoroughly prepared
and dealt with.
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NUME SI IDENTITATE. )
ANALIZA ONOMASTICII DIN TARA ROMANEASCA
N SECOLELE XIV-XVI'

FLORINA BATAGUI

Prin specificul sdu istoria studiazd evolutia omenirii din prisma
elementelor de bazi care duc la formarea constiintei apartenentei la un
grup social restréns (de tipul familiei) sau mai larg. Aceste elemente sunt:
traditia, mentalititile, gradul de conservatorism sau tendinta cétre innoire,
si se reflecta in viata politica, sociald, economica, culturala.

In vastul proces de reconstituire a imaginii societatilor, lingvistica
poate fi un auxiliar important al istoriei, intrucat identitatea unei
comunititi este datd nu in ultimul rand de limba vorbiti in cadrul séu.
Referindu-se la aceasta, Aurel Candrea afirma: “graiul fiind expresiunea
exterioard a gandirii, nu se poate s se produci nici o schimbare sensibila
in el fara si se fi efectuat si o schimbare in felul de viatd, in sufletul,
mentalitatea societdtii care exprima acest grai.

Studiind limba unui popor din punct de vedere psihologic, putem
ajunge uneori s reconstituim toate fazele prin care a trecut mentalitatea
si cultura acelui popor in decursul veacurilor.”

Cercetirile variate de pe tarAmul onomasticii, ramurd relativ recenta
a lingvisticii, au dus la schitarea si apoi dezvoltarea unor stiinte
specializate, dintre care toponimia §i antroponimia sunt deocamdata

" Materialul de fatd face parte din lucrarea de licenti coordonati de conf. dr.
Bogdan Murgescu.

! Aurel Candrea, Straturi de cultura si straturi de limbd la popoarele romanice,
Bucuresti, 1914, p. 5.
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preferate de specialistii care isi indreaptd atenfia in aceastd directie.
Studierea antroponimiei va trebui agadar pusd intr-o legatura mai stransa
cu istoria, tocmai ci prin ea pot fi evidentiate fluctuatiile modei (care se
reflectd in alegerea numelor in aceeasi masurd ca §i in vestimentatie),
sentimentele si constiinta de sine a oamenilor, fiind vorba despre modul
in care ei inteleg si-gi boteze copii. In acest sens s-a optat pentru o
cercetare a sistemului de denumire in Tara Roméaneascad pana la mijlocul
secolului al XVI-lea, avand drept obiective de a deduce in ce méasura se
pot evidentia anumite preferinte sociale 1n alegerea numelor, daca factorii
interni ce fin de traditie au fost mai puternici sau nu decét influentele
strdine, indiferent de natura acestora. «

Ne-am propus de asemenea sa evidentiem diferentele pe care le-a
impus in aceastd directie apartenenta la o categorie sociala sau alta,
fenomenele de imitatie prezente la clasele de jos si tendinta de
uniformizare a fondului de nume de-a lungul timpului prin méasurarea
frecventei numelor.

Un obiectiv esential al studiului a fost stabilirea tipurilor de nume
folosite in Tara Roméneasca, ca mijloc principal de demonstrare a puterii
traditiei §i a modei. Am procedat pentru aceasta la impartirea indivizilor
pe categorii sociale si zone de provenientd (zone submontane, zone de
campie si delimitarea Olteniei de Muntenia), si la prelucrarea datelor prin
metode statistice.

In ceea ce priveste tipurile de nume, stabilirea lor in functie de
origine, constituie o etapd necesarda In relevarea caracteristicilor
sistemului antroponimic medieval romanesc. Nu vom insista asupra
tipurilor de nume dupa formula de denumire, cunoscut fiind faptul ci
indivizii apar in acte de cele mai multe ori cu un singur nume (cel de
botez sau porecla), si mai putin cu numele de familie, cdci “satul
roméanesc era analfabet cel pufin pand la 1945, iar taranii au continuat s
se serveascd de vechiul sistem, numele de familie rdmanéand ingropat in
actele primariei””. O prezentare succinti a tipurilor de nume dupa
originea lor este in schimb binevenitd pentru intelegerea datelor statistice
prezentate ulterior:

* Studiul a fost realizat pe baza celor 1589 de nume, reprezentind 6418 persoane
cuprinse in Documenta Romaniae Historica , B, Tara Romdneascd, vol. 1-4, Bucuresti,
1966, 1972, 1975, 1980 sau amintite de Radu Manolescu in Comerful -Jdrii Romdnesti
§i Moldovei cu Bragovul, secolele XIV- XVI, Bucuresti, 1965.

2 André de Vincenz, Les fonctions antroponimiques: évolution et structure.
Domain roumain, in Orbis, X1, 1962, p.46.
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Pentru numele de persoane pare mai potrivitd desparfirea in doud
mari grupe:

1. Numele religioase impreuna cu derivatele lor populare, dintre
care unele sunt imprumutate de la vecini, altele create de romani, inclusiv
nume privitoare la cult. Includem aici: a) numele strdvechi populare in
legdturd cu sarbatorile mari oficiale sau cu cele populare: Bun, -g,
(Bunavestire), Florea, Florica (< Floriile), Pasca, Pascal, Botez,
Crdciun, etc, b) nume calendaristice ale sfintilor cunoscuti cu derivatele
lor (exemplu: loan, care are 650 de derivate’: Oan, -a, Oance, Ene,
lonache, lohan, lanos, Hanca si chiar §i Preda, dupd parerea lui Nicolae
Torga*; ¢) nume privitoare la cult, precum: preot (Popa), si la diverse
locuri sfinte; d) nume provenite din Biblie §i din martirologii. Acestea
constituie majoritatea numelor de origine religioasi care au circulat §i
mai circula la noi: nume din Vechiul Testament ( Avram, Daniil, David,
Adam, Isac, etc); nume din Noul Testament §i din martirologii ( losif
Maria, Petru, loan, Andrei, Pavel, Toma, Luca, Matei, Marcu, Cristian,
etc). Toate acestea au o incarcaturd simbolicd mai mare decat celelalte si
se regasesc in Tara Roméneascd pand la 1550, intr-o multitudine de
forme, care dau un colorit specific acestui sistem denomitiv. Alegerea
pentru noul ndscut a unui astfel de nume avea ca rezultat in imaginatia
oamenilor punerea copilului sub protectia sfantului. Avand in vedere ca
este epoca la care cultul crestin este oficiat in limba slavond, multe dintre
nume s-au raspandit in forma existentd la popoarele slave.

2) Cea de-a doua categorie este reprezentatd de numele laice in
care intrd: numele de creatie populard, nume imprumutate de la vecini
sau alte popoare. Au fost inglobate aici §i nume stranii, ca sens §i origine.
In cadrul acestei categorii numele de origine slavi formeazi grupul cel
mai important. Ele ocupad acelasi loc in onomastica roméneasca ca §i
elementul germanic in aceea a popoarelor romanice din apus. Numele
imprumutate de la vechii slavi in epoca migratiei acestora, au sporit in
secolul al X-lea, imitate prin modd in timpul ascendentei politice si
culturale a taratelor din Sudul Dunirii, dupa aceea s-au adiugat altele
prin traducere, datorita folosirii indelungate a limbii slave in stat si in

> N.A. Constantinescu, Dictionar onomastic romdnesc, Editura Academiei,
Bucuresti, 1963, p. xiii.

* Nicolae Iorga in Numele de botez la romdni, Bucuresti, 1934, p.5, sustine ci
Preda este o formi deosebitd a lui Joan , de fapt a sensului §i nu a numelui. El explica
astfel ca Preda vine de la Predetici “Sfantul Ioan Inainte Mergatorul”.
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bisericd. Multe au ajuns apoi aici prin intermediul céilatorilor si al
refugiatilor pe timp de restriste. Ele si-au pdstrat functia de nume de
botez pana tarziu, devenind din secolul al XIX-lea nume de familie.
Astazi foarte putine dintre ele mai sunt intilnite ca prenume. Dintre cele
mai des intilnite astfel de nume amintim: Danciu, Mircea, Manea,
Neagu, Stan, Vlad, Radu cu derivatele lor. Includem in aceasta categorie
si pe Oprea, in ciuda diverselor pareri care il aseazd printre numele
specific roménesti ( avind semnificatia de “ultimul copil dorit™).
Preferina pentru numele slave a celor din Tara Romaéneascé, icepand de
la primii domnitori si rudele lor, unde le intdlnim mai des decét pe
celelalte, este dovedita in cele ce urmeaza prin tabele statistice.

Numele romainesti, incluse in aceeasi categorie a numelor laice,
sunt intrebuintate pe o scard mai redusi. Ele sunt formate eventual din
cuvinte comune de origine latind, mai ales botanice (nume de flori,
fructe) si zoologice (nume de animale). Aceste nume sunt de multe ori
porecle (Balaur, Cioard, Dracul, Gdrbovul, Motan, Mutul, Scurtul,
Slabul, Spdanul, Taurul, Tepes) sau nume de botez (cele care se pot inscrie
intr-o norma estetica de care pdrintii au tinut intotdeauna seama): nume
de flori sau animale care au semnificatii deosebite in mentalitatea
oamenilor respectivi, la care se adaugd nume specifice roméinesti ca
Barbat, Albul, Micul.

Alte nume laice provin de la pecenegi §i cumani (acestea fiind
foarte pufine, de exemplu: Basarab, Coman, Talabd, Tocsaba ), turci,
tatari (Balaban, Basait, Caracal, Caraja, Hasan, Mustafa, Pazarlie, etc),
greci (in afard de formele grecesti ale numelor calendaristice care
reprezintd cea mai mare parte a numelor din aceasta serie, mai intlnim si
alte cateva nume care sunt destul de rar folosite la acea dati si care se vor
raspindi mai mult In secolele urmatoare: Chera, Chiriac, Despina,
Margareta, Trandafir), unguri (astfel de nume sunt extrem de rare in
Tara Romaéneasci, fiind indeosebi forme specifice de nume religioase ca
si in cazul numelor grecesti. Sunt mentionate alaturi de Gabor, Miclous,
Sandru si Corlat, Darciul, Farcas < lup >, Mogos, Torcea).

Un ultim grup ce apartine categoriei numelor laice este format din
nume etnice: Alaman, Arbanos, Arvat, Sasca, Tatara, Turceanul, Turcul,
Tiganusa, Ungurul.

* N.A. Constantinescu, op. cit., p. 355
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ANALIZA STATISTICA

Particularititile sistemului antroponimic romanesc medieval nu ar
fi pe deplin evidentiate 1in lipsa unor argumente de ordin statistic. Se
impune astfel ca o necesitate folosirea metodelor statistice in méasurarea
ponderii tipurilor de nume, in surprinderea diferentelor zonale, a modului
in care apartenenta la o clasa sociald a influentat alegerea numelor pentru
nou-ndscufi §i a evolutiei in timp. Pentru inceput vom proceda la
prezentarea situatiei generale a numelor dupa etimologia lor. Pentru
aceasta, sunt semnificative datele cuprinse in tabelul care urmeaza:

Tabelul nr. 1
Situatia numelor dup3 etimologie

Nr.purtitori Yopurtitori Nr.nume %nume

Slave 3088 48,11 354 223
Calendaristice 1742 27,14 320 20,35
Romanesti 977 15,22 417 26,27
Unguresti 45 0,7 19 1,19
Turco-cumane 106 1,65 37 2,33
Grecesti 35 0,54 18 1,13
Diverse 425 6,64 422 26,43
Total 6418 100 1587 100

Se observa din tabelul de fatd ca situatia numelor este diferita de
ierarhia purtitorilor acestora. Prin urmare, numele romanegti sunt mai
numeroase decat celelalte, urmate de cele slave si apoi de religioase, in
timp ce aderenta fata de numele slave este cea mai mare, avand in vedere
faptul ci proportia acestor oameni este cea mai ridicata. In acelasi timp,
numele religioase sunt preferate fajd de cele romaénesti. Facem aici
precizarea ci numele incluse la categoria “diverse” nu reprezintd o
categorie omogena din punct de vedere al originii ca celelalte grupe, fiind
incluse aici atdt nume a caror etimologie nu a fost inca clarificata, cat si
altele provenite din diverse sisteme de denumire §i care sunt foarte slab
reprezentate in fondul cercetat pentru aceastd lucrare (este vorba despre
nume de provenientd aromdinia, arabd, tigineascid i altele). Numele
tiginesti nu au putut forma o categorie separatid din cauza lipsei unei
lucréri de specialitate care si trateze problema lor, si pe care le putem
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doar banui ca fiind tipic tigénesti, luind in considerare faptul ca ele nu
apar decit la aceastd etnie. Acest criteriu este insuficient insd pentru a le
categorisi, daca tinem cont cd tot numai la figani intdlnim §i o serie de
nume de origine romaneascd, derivate ale unor cuvinte comune, avind
deci, daca nu functia de porecle, mécar forma acestora.

Numele religioase

Crearea unei imagini pe cat posibil complete a sistemului
denominativ avut in vedere, necesitd prezentarea situatiei fiecarei
categorii de nume. Vom trece agadar la surprinderea particularititilor
primei grupe, a numelor de facturd religioasd, bazindu-ne mai intdi pe
datele cuprinse in cel de-al doilea tabel.

Tabelul nr. 2
Rispindirea geograficd a numelor religioase

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
% Nume 21,82 27,33 24,19 19,81
%Purtatori 27,23 30,66 21,96 20,63

Tabelul de mai sus evidentiaza prevalenta Nordului Olteniei in ceea
ce priveste numarul de nume de acest gen, zond urmati din acest punct de
vedere de Sudul Munteniei, unde numele religioase ocupi 24,19% din
totalul numelor de aici.

Deosebit de relevante sunt insi datele referitoare la situatia celor care
purtau aceste nume. Se observa cum, realititile din diferite zone ajung si se
rasfrangd in domeniul onomastic. Prin urmare, procentul purtitorilor va fi
mai mare in Nordul Olteniei, si in Nordul Munteniei, zone incadrate mult
mai bine din punct de vedere religios, aici aflandu-se episcopiile §i cele mai
multe dintre méndstiri. Dintre acestea,prima zona este cea care se impune.
De asemenea, diferentele dintre proportiile numelor si ale purtitorilor in
zonele nordica si sudicd ale Munteniei, demonstreaza o aderentd mai mare
a celor din Nord la aceste nume, prin repetarea lor mai frecventd, si un
fenomen invers la ceilalti. Situatia se prezinta relativ omogen in ceea ce
priveste proportia celor din regiunile sudice.
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Criteriul social

Alegerea numelor se prezinta diferit in functie de clasa sociald din care
fac parte oamenii, apartenenta la o anume categoric impunind adesea
crteriile dupd care acestia isi boteazi copiii. Este motivul pentru care
intilnim proportii diferite ale numelor religioase la cele cinci clase sociale:

Tabelul nr. 3
Ponderea numelor religioase pe categorii sociale

Boieri Clerici Ordgeni Térani Tigani
%Nume 21,86 50,78 41,73 18,68 18,11
%Purtitori 23,9 53,23 47,52 21,61 26,61

Structura pe criterii sociale a numelor religioase releva o
predominan{d netd a lor in rdndul clericilor §i ordsenilor, §i o atagare mai
mica fatd de acestea a taranilor si tiganilor. Se poate deduce de aici un
decalaj intre sat si oras in ceea ce priveste impunerea controlului religios
asupra antroponimiei, o intarziere din acest punct de vedere a satului.
Totodatd, observam un procent mai mare la figani, in comparafie cu
taranii §i chiar cu boierii, in ceea ce priveste numdarul de purtitori.
Aceastd diferentd se explici prin faptul cd mulfi dintre robii tigani
cupringi in documente apartineau méanastirilor.

Criteriul cronologic

Din calculele facute a rezultat o crestere in timp a numarului celor
care aveau nume religioase, chiar dacd numarul numelor a ramas relativ
constant (adicd in jur de 130 nume). S-d constatat astfel o evolutie de la
430 oameni denumiti prin aceste nume, céti erau in primul interval
(1247-1500), la 498 in al doilea (1501-1525), 386 intre 1526 i 1535, si
547 intre 1536 si 1550. Faptul acesta poate fi explicat prin aceea ca
numdrul total al celor consemnati este oscilant ajungand la cea mai mare
valoare la sfargitul perioadei (1989 purtitori). Ceea ce ar putea sd ne
surprindd este omogenitatea proportiilor celor avuti in vedere aici in
diferitele intervale, rezultidnd o constantd a purtdrii acestui tip de nume,
contrar a ceea ce ne-am agteptat: 28,2%, 25,9%, 26,69% si respectiv
27,5%. Cercetarile viitoare vor stabili evolutia in timp a acestor nume,
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dovedind ca factorul religios s-a impus in alegerea numelor in perioade
ulterioare. Deja unii dintre autorii care s-au ocupat de problema numelor
pe diferite zone au emis ipoteze care confirmd cele sustinute anterior.
Este cazul lui Stefan Pagca, care a calculat pentru satul Porumbacu de Jos
o medie a celor care purtau numele Jon cuprinsd intre 8% si 26% din
totalul barbatilor Inregistrati intre anii 1680 si 1789.° .

Repartitia pe sexe

Vom urmdiri in continuare situatia numelor religioase in functie de
sexe, in scopul de a evidentia locul pe care il ocupa acestea in fondul de
nume feminine si masculine si de a stabili dacé exista diferente.

Tabelul nr. 4
Ponderea numelor religioase la barbati si femei’

Barbati Femei
% Nume 20,02 23,74
% Purtitori 28,68 26,44

Tabelul de mai sus dovedeste o pondere mai mare a numelor religioase
la femei fat de barbati. In ceea ce priveste proportia purtitorilor, aceasta este
mat mare la barbati si datoritd faptului ca la aceastd categorie intdlnim cele
mai multe persoane din mediul clerical. Mai trebuie precizat cd baza de
raportare a acestor procente este diferitd pe cele doud categorii, la femei ea
fiind mult mai mica (aproximativ de 12 ori).

Tabelul nr. 5
Numele religioase in functie de sex i zond

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
Feminine 32,3% 35,8% 25,8% 12,5%
Masculine 21,1% 26,4% 23,9% 20,8%

¢ Stefan Pasca, Circulafia numelui de botez in Tara Oltului, in “Tara Barsei”,
nr. 5, 1931, p.545

7 Precizim aici ci procentele au fost calculate din totalul numelor si al
purtatorilor fiecarei categorii.
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Tabelul nr. 6
Purtitori nume religioase in functie de sex §i zoni

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
Femeli 25,2% 20,7% 28% 14,2%
Birbati 28,4% 32,2% 24,1% 21,4%

Pentru inceput observdm c¢d numele religioase ocupd un loc
insemnat in cadrul fondului de nume feminine in zonele de nord dar sunt
mai putin purtate. Cea mai mare diferentd se remarca in zona nordici a
Olteniei, unde desi 35,8% din totalul antroponimelor feminine sunt
religioase, abia 20,7% din femei le poartd. Un fenomen invers are loc in
ceea ce-i priveste pe barbati, unde procentajul celor care detin astfel de
nume este mult mai mare in zonele nordice decit proportia numelor
efective. Zona sudicd a Olteniei se evidentiazi prin cele mai mici
procentaje inregistrate att la nume cét si la purtitori, la ambele categorii.
Amintim cd numarul mandstirilor este mai mic in aceasti zond, si de
asemenea asezirile sunt mai concentrate in nord.

Tabelul nr. 7
Numele religioase in functie de sex §i categorii sociale

Boieri Clerici Orageni Tdrani Tigani
Feminine 23,9% 24,3% 43,5%
Masculine 21,6% 50,7% 41,2% 18,1% 16,5%

Tabelul nr. 8
Purtiitori nume religioase in functie de sex si categorii sociale

Boieri Clerici Ordseni Térani Tigani
Femei 22,2% - - 16,1% 47,9%
Birbati 25,5% 53% 47,7% 21,9% 27,4%

Pentru categoriile clerici §i ordseni nu s-a putut calcula un
procent din cauza lipsei de date suficiente, la aceste -categorii
inregistrAndu-se doar 3 si respectiv 1 femei. Cea mai mare pondere a
acestui tip de nume s-a inregistrat la tiganci (43,5% nume si 47,9%
purtitori), pentru femei, in timp ce la barbati primul loc din acest punct
de vedere 1l detin clericii si ordsenii. La categoria figani (barbati) numele
religioase reprezinti doar 16,5% din totalul numelor tiganilor, insa
aderenta lor la acest tip de nume este destul de ridicatd (27,4%).
Procentajul mai mic fatd de cel intalnit la tiginci se poate explica prin
faptul ca, pe de o parte femeile sunt mai inclinate spre punerea sub
protectia unui sfant, i pe de alta parte tendinta mai mare a {iganilor de a
urma din aceastd perspectiva pe stipanii lor.
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Principalele nume religioase

Din anexele I i II putem sa remarcim faptul cd numele religioase
se situeazd in plan secundar, cel mai frecvent ocupind doar locul al
V-lea. Este insd nevoie sa precizdm ca acest nume este tot o forma slava a
unui nume religios: Manea, nume explicat de filologi ca un derivat slav
al lui Emanuel. Aflat pe locul al IX-lea in ierarhia stabilitd, Dan are ca cel
mai important derivat pe Danciul, acesta intilnindu-se de mai multe ori
in Nordul si Sudul Munteniei decit forma principald, iar din punct de
vedere social, el este preferat in randul figanilor.Urmeazd Dumitru care
detine cel mai important procent la categoria ordsenilor §i la cei din
Nordul Olteniei. Cea mai mare aderentd la numele Perru a fost calculata
pentru tigani (1,49 %) Mihail ocupd 3,23% din fondul de nume al
clericilor, fiind cel mai bine reprezentat la acestia. In cazul numelui fon
cel mai important derivat este Oancea (45 purtitori) care inregistreazi 26
indivizi in Nordul Munteniei fatd de 21 inscrisi pentru Joan. Acest nume
reprezintd 0,7din totalul barbatilor ca nume principal, si 2,7% cu tot cu
derivate, trecand astfel printre primele cinci nume.

In ceea ce priveste numele feminine, cele mai frecvente nume
religioase sunt Maria si Ana, care reprezintd impreuna cu derivatele 4,8%
si respeciv 4,4% din femei. Pentru numele 4na, cel mai important derivat
este Anca, care este forma cea mai intilnitd (3,8%), si care a plasat de
fapt acest nume in top. De asemenea, s-a observat si pentru femei ca
numele religioase se plaseazd dupi cele slave. Cercetiri analoage s-au
facut pentru spatiul francez, dintre care amintim studiul cu privire la
situatia numelor din orasul Chartres, in secolul al XVIII-lea din care am
preluat date referitoare la numele religioase si la frecventa acestora.
Autorul stabileste 1n articolul respectiv o pondere a numelui Maria sau a
unui derivat al sau de pénﬁ la 3/4 si 3/5 din primele nume in rdndul
agricultorilor si respectiv in mediul urban in timp ce numele Arna
reprezenta doar 7% din fefele botezate®. Pentru numele barbatestl este
stabilita ponderea numelui Jean, corespondentul lui Joan, la 20%, pani la
30% dintre baieti.?

Desi, dupd cum s-a putut observa, numele religioase detin o
proportie insemnati in sistemul antroponimic din Chartres, autorul este
de pdrere cd aceasta se datoreaza in primul rand traditiei si mai putin unei
devotiuni exceptionale fata de Fecioara sau sfinti.

¥ Benoit Gamnot, Les prénoms populaire a Chartres au XVIlI-e siécle, in “Revue
historique”, nr. 561, 1987, p. 6.
® Ibidem, p. 8.
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Numele slave

Acest tip de nume reprezintd aga cum am putut remarca din primul
tabel al capitolului de fat3, principala categorie a sistemului denominativ
romanesc din perioada studiatd. Repartitia acestor nume este diferitd in
functie de zona, criteriu care este primul in analiza munelor slave, ca si la
cele religioase.

Tabelul nr. 9
Ponderea numelor slave pe zone

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
%Nume 21,6 233 37,0 40,5
%Purtatori 43,7 48,0 51,7 48,3

Observam aici o diferentd majord a proportiei numelor din zonele
nordice fata de cele din sud, care sunt mult mai bine reprezentate, datorita
contactului cu lumea slavi de la sud de Dunire. In ceea ce priveste
purtatorii, situatia acestora este mult mai bund fata de celelalte categorii
de nume, reprezentind peste 40% din numele inscrise in cele patru
regiuni. Cea mai slaba reprezentare o intdlnim in Nordul Munteniei, in
timp ce pentru celelalte regiuni s-a constatat o rispandire omogena .

In zonele nordice ale Munteniei se remarci un raport interesant
intre numele slave §i purtitorii acestora, numele avand o pondere mult
mai micé fatd de cei care le poartd, demonstrand o medie de repetare a
acestora mult mai mare in zonele respective. Proportia ridicata a celor din
regiunile nordice se explica in parte §i prin prezenta mai numeroasa aici
a taranilor si boierilor.

Criteriul social

Analiza numelor in functie acest criteriu, eviden{iazi deosebiri de
multe ori notabile ale ponderii numelor slave in cele 5 categorii.

Tabelul nr. 10
Ponderea numelor slave pe criterii sociale

Boieri Clerici Orageni Térani Tigani
%Nume 27,3 25,6 22,6 35,3 20,5
Y%Purtatori 53,2 28,3 33,6 54,0 28,9
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Numele slave detin o proportie mult mai mica in totalul de nume
in comparatie cu procentele calculate pentru indivizii care le purtau. Cel
mai mare procent al numelor slave este inregistrat la categoria tiranilor,
dupi care urmeazi boierii si clericii, apoi ordsenii §i tiganii. Ceea ce este
demn de remarcat este procentajul foarte ridicat al purtitorilor acestor
nume, mai cu seama la boieri si tirani, unde se depidseste media de 50%
din persoanele consemnate. Aceastd asemanare intre firani §i boieri se
explica prin fenomenul de imitatie existent la cei din clasele inferioare,
fenomen care a fost tratat mai pe larg in capitolul nr. 1 al acestei lucrari.
Ne putem da seama din acest tabel cd numele de origine slava ocupa
locul principal in sistemul antroponimic al diferitelor clase sociale, mai
putin in cel al clericilor si ordsenilor, pentru care s-a stabilit din
subcapitolul anterior, cd numele religioase sunt cele care predomina.

Tiganii, desi poartd in principal nume slave, din nou o informatie
care ne surprinde pand la un punct, nu detin din acest punct de vedere
proportii atit de insemnate ca celelalte categorii sociale, intrucdt se
intalneste aici, asa cum era de asteptat, o pondere destul de mare a
numelor din categoria “Diverse”(21,18%), unde am stabilit mai inainte ca
existd numeroase nume figinesti.

Situatia numelor slave in functie de sex

Tabelul nr. 11

Ponderea numelor slave pe sexe %
Femei Biérbaji
Nume 32,3 21,3
Purtitori 50 47,9

Varietatea raportatd la numérul de persoane mentionate, este mai
mare la femei decét la barbati, de unde rezulta cd numele slave se repeta
mai mult la acestia din urma. Din punct de vedere al indivizilor care le
detin, numele slave au o repartifie omogend, detinidnd cea mai mare
proportie dintre toate tipurile de nume la ambele categorii.

Tabelul nr. 12
Nume slave in functie de sex §i zond

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
Feminine 18,3% 51,0% 41,9% 52,5%
Birbatesti 21,8% 24,8% 36,4% 38,2%
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Zona sudica se distinge prin procente mari ale numelor din ambele
fondun. Dintre toate zonele, N. Munteniei apare cu cea mai mica pondere
a slavelor din totalul numelor inscrise aici. La numele feminine o
prevalentd a acestor nume o intdlnim in Oltenia, atdt In Sudul cét si in
Nordul provinciei, pentru care au fost calculate procentaje apropiate,
depdsind jumdtate din antroponime.Faptul cd la femei apar astfel de
valori ridicate, se datoreza in parte numarului mult mai mic de femei
cuprinse in documente in comparatie cu barbatii. La acestia din urma se
observa ci situatia este aproximativ unitard in sud, diferente notabile
aparand fatd de zonele nordice, iar dintre acestea remarcdm cd Nordul
Olteniei este mai bine reprezentat din acest punct de vedere.

Tabelul nr. 13
Purtitorii de nume slave Tn functie de sex §i zond geograficd %

N. Munteniei N.Olteniei S.Munteniei S. Olteniei
Femei 42 4% 57,5% 50,8% 57,1%
Barbati 43,8% 47,9% 56,0% 47,6%

Proportia purtatorilor numelor slave este mult mai mare fatd de cea
a numelor in toate cele patru regiuni. in ceea ce priveste femeile, acestea
poarti nume slave in proportii foarte ridicate in Oltenia, apoi in Sudul
Munteniei, situatie asemanitoare cu cea a numelor efective.Totodata la
barbati cota celor care au astfel de denumiri este cea mai ridicata in Sudul
Munteniei, depdsind de aceastd datd valorile din Sudul Olteniei, spre
deosebire de nume, unde am vidzut mai sus cd situatia lor era
asemandtoare in cele doud zone. Rezultd de aici atit o medie de repetare
mai ridicata a numelor din Sudul Munteniei, cit i o atagare mai mica fatd
de aceste antroponime a oamenilor din Sudul Olteniei. Se mai observa ca
optiunile barbatilor se indreapti in aceeagi masura spre acest tip de nume
in intregul spatiu al Olteniei, in timp ce existd mari deosebiri intre
Muntenia nordici si cea sudica.

Tabelul nr. 14
Ponderea numelor slave in functie de sex si starea sociald

Boieri Clerici Orégeni Térani Tigani
Feminine 32,2% - - 43,9% 25,6%
Barbategti 26,7% 25,9% 26,3% 34,5% 19,9%

Remarcdm pozitia net superioard a tardnimii care define cel mai
insemnat procentaj al numelor slave atat la feminine cét si la masculine.
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La restul categoriilor sociale aceste denumiri se prezintd omogen pentru
barbati, cu exceptia numelor slave purtate de tigani, care ocupd doar
19,9% din antroponimele acestora.

Aceste diferente sunt similare celor observate la bérbati, si anume
folosirea unui nume mare de nume slave de catre tdrénci §i respectiv
diversitatea mai redusa a acestor nume 1n cazul tigancilor.

Tabelul nr. 15
Purtitorii de nume slave in functie de sex si starea sociala

Boieri Clerici Orageni Térani Tigani
Femei 61,4% - - 59,1% 25,0%
Barbati 52,5% 28,6% 33,8% 53,6% 29,2%

Tiganii detin si aici ultimul loc, la femei si barbati, avand o situatie
similard cu aceea a clericilor si ordsenilor in randul barbatilor. De notat insa
faptul ca in cazul boierilor si taranilor- categoriile cele mai importante ale
societdfii roméanesti din acea vreme- mai mult de jumatate dintre femeile si
barbatii consemnati in documente poartd nume de origine slava.

Principalele nume slave

a) Numele purtate de barbati.

Numele pe care le-am intilnit cel mai des in documentele istorice
au fost, dupd cum am mai afirmat, numele de origine slava. Dintre
acestea s-au remarcat in ordine descrescdtoare urmitoarele nume, care
ocupa primele cinci locuri in clasamentul celor mai frecvente denumiri
ale barbatilor: Radu care reprezinta singur 4,8% dintre purtétorii barbati,
iar impreuni cu derivatele sale 5,5% din totalul barbatilor, fiind depasit
in aceasta privinta de Stan cu derivatele sale (8,4% din barbati). Urmeaza
Stoica (2,8%), Dragomir (2,1%) si Badea (1,5%) (vezi anexa nr 1).

Rispandirea numelui Radu este omogend 1in cele patru zone, dar
apar diferente la diversele categorii sociale. Ordinea in care aceste clase
au aderat la numele respectiv este urmitoarea: boieri (6,2%), tdrani
(5,1%), clerici (4,5%), tigani (3,6%) si ordseni (2,9%). Acest nume avea
prin urmare in acea perioadd un accentuat caracter nobil, iar celelalte
categorii sociale tind sd-l preia pentru a da o notd de distinctie
denumirilor lor. De aceea considerim ci ordsenii nu l-au preluat in
aceeasi masurd, fiind o categorie mai putin inclinaté si-i imite pe boieri.
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Pentru numele Stan s-a calculat cea mai mare frecventa la térani,
atit la numele principal cit §i pentru totalul formelor in care a circulat
(4,5% si 11,3%).Din nou clericii §i ordsenii adoptd mai putin decat
celelalte clase sociale aceasta “familie” de antroponime, iar in ceea ce ii
priveste pe tigani, acestia nu opteazi incd pentru numele respeciv decat
intr-o proportie mica (2,2%). Pe zone numele este raspandit unitar, mai
putin in Nordul Munteniei (6,7%). Cel mai important derivat este
Stanciul, care are o pozitie mai bund decit a numelui principal in zona
nordica a Olteniei

Grupa numelui Sroica detine un procentaj omogen in Sudul
Olteniei si N. Munteniei, in timp ce in Sudul Munteniei este zona in care
acest nume detine cea mai insemnati proportie. Cel mai ridicat procent al
celor care sunt denumiti astfel s-a inregistrat la categoria ordsenilor
(5,4%), iar cel mai mic il intilnim la tigani (0,6%).

Numele Dragomir a fost inregistrat singur in anexa 1, intrucdt nu am
trecut formele apropiate de acesta, considerand ci ele nu constituie dertvate
ale sale, ci doar nume “inrudite”, derivate din aceeasi temd “drag”. Acest
nume are ponderea cea mai micd in regiunile sudice §i la categoriile
ordsenilor si figanilor. Cel mai bine este reprezentat la boieri si tarani.

Cel de-al cincilea nume amintit, Badea, este foarte bine reprezentat
in comparatie cu celelalte regiuni, in Sudul Munteniei. Ponderea acestui
nume este cea mai mare la tigani, in timp ce In mediul urban nu am
intilnit nici o persoana cu acest nume.

b) Numele purtate de femei

Ordinea stabilitd pentru aceste nume a fost cuprinsa in anexa nr. 2.
Pe primul loc se afla numele Neacsa (8,2%), apoi Stana (7,4%), Neaga
(5,2%), Visa (3,%) si Voica (3,6%). Aceastd ierarhie se schimba daca
avem in vedere numele impeuna cu derivatele. Astfel Stana are cele mai
multe derivate, ajungdnd impreund cu acestea la 15,5% din totalul
femeilor,dupé care urmeazi celelalte in ordinea stabilitd anterior.

Numele Stana si derivatele sale sunt cel mai bine reprezentate in
Sudul Munteniei, apoi in Nordul Olteniei, iar Sudul Olteniei detine cea
mai scidzutd pondere a acestor nume. Pe categorii sociale, valoarea cea
mai ridicatd apare la taranci, dupa care urmeazd boieroaicele. Cel mai
important derivat al acestui nume este Stanca. Acesta are o pondere mai
insemnatd in Nordul Olteniei, si in ridndul boieroaicelor, decédt cea a
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numelui principal (16 persoane fatd de 7 céte apar cu numele Stana in
Nordul Olteniei, si 27 boieroaice denumite prin Stanca, in timp ce Stana
este purtat de 23 femei din aceasta clasi).

Numele Neacsa este foarte slab reprezentat in regiunile sudice,
majoritatea persoanelor inscrise cu acest nume fiind localizate in zonele
de nord. Categoria femeilor nobile l-au adoptat cel mai mult (11,8%).
Procentele ridicate ale acestei grupe se pot explica prin faptul ca
boieroaicele sunt cel mai des mentionate in acte.

Spre deosebire de numele de mai sus, Neaga se situeaza mai bine in
Sudul Olteniei si in rdndul tardncilor.Visa si Voica apar mai des in
Nordul Munteniei gi respectiv in Nordul Olteniei (4,3% si 5,3% dintre
femeile inscrise mentionate aict), si la boieroaice (4,8% si 5,5%).

Numele romanesti )

Tabelul nr. 16

Ponderea numelor romanesti pe zone %

N. Munteniei N.Olteniei S.Munteniei S. Olteniei
Nume 27,4 21,2 17,7 29,2
Purtitori 16,1 11,2 12,5 18,6

Numele romanesti se remarcd printr-o mare varietate, si in acelasi
timp prin cea mai micd medie a repetdrii lor. Astfel, apar diferente
insemnate intre procentele calculate pentru numele efective si cele ale
purtitorilor lor, in sensul scaderii acestora din urmi. Prin urmare vom
intalni in zona de nord a Munteniei cea mai ridicatd valoare a ponderii in
cadrul fondului antroponimic de aici dintre toate categoriile de nume.
Situatia se schimba insi dacd avem in vedere purtitorii, care ajung doar
la 16,17%, situdndu-se pe al treilea loc in aceeagi regiune. Astfel de
reduceri ale valorilor se pot observa pentru toate zonele. Ponderea
numelor romanesti este cea mai mare in sistemele de denumire din
Nordul Munteniei i Sudul Olteniei, avdnd cote mai scdzute in Nordul
Olteniei si mai ales in Sudul Munteniei. In ceea ce priveste indivizii care
le purtau, acestia sunt cel mai bine incadrati in Sudul Olteniei. Avand in
vedere faptul cd multe dintre numele romanesti au forma si de multe ori
chiar functia de porecle, ne putem gandi ci oltenii din sud erau mai
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inclinafi sa se individualizeze prin denumiri date dupd anumite trdsaturi.
Nordul aceleiasi regiuni se plaseazi din acest punct de vedere pe ultimul
loc cu 11,2% purtatori.

Tabelul nr. 17
Ponderea numelor romanesti pe categorii sociale

Boieri -Clerici Orageni Tdrani Tigani
%Nume 27,8 13,6 12,1 25,9 26,8
% Purtatori 13,6 9,4 8,4 14,9 20,8 -

Numele din aceastd categorie detin proportii asemdnatoare la
categoriile boierilor, taranilor si tiganilor, fiind cel mai putin reprezentate
la oraseni si clerici. Tiganii au optat in cea mai mare masura pentru aceste
nume in comparatie cu celelalte grupuri sociale. Orasenii si clericii se
remarcd §i aici prin cele mai reduse procente, probabil datoritd preferintei
lor mai marcate pentru numele religioase, ca si din cauza caracterului mai
compozit din punct de vedere etnic al acestor categorii sociale.

Tabelul nr. 18
Ponderea numelor roménesti in functie de sex

Feminine Masculine
%Nume 14,3 274
%Purtitori 8,5 14,7

in cadrul fondului de nume masculine antroponimele romanesti
cunosc cea mai mare diversitate, dar nu sunt purtate decit de 14,7%
dintre barbati. Este semnificativ faptul ca femeile prezintd procente mult
mai scizute decdt barbafii in ceea ce priveste diversitatea numelor
romanesti folosite, cat si in ceea ce priveste ponderea purtatorilor de
nume romanesti.

Tabelul nr. 19

Ponderea numelor roméanesti pe zone §i sexe

N.Munteniei N.Olteniei S.Munteniei S.Olteniei
Femeiesti 14,0% 13,2% 6,5% 10,0%
Birbitesti 28,4% 22,0% 18,4% 31,7%

Pentru numele feminine se observa o situatie omogena in zonele
nordice, unde numele rominesti sunt cel mai bine reprezentate. Din
acelasi punct de vedere Sudul Munteniei este pe ultimul loc. In aceeasi
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situatie se afld aceastd zoni si in ceea ce priveste numele purtate de
barbati. Semnaldm insd ponderea foarte mare a acestor nume in Sudul
Olteniei si apoi in Nordul Munteniei.

Tabelul nr. 20
Purtitorii de nume romanesti pe zone gi sexe

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
Femei 24,5% 11,5% 5,2% 8,9%
Barbati 15,6% 10,4% 10,4% 19,0%

Situatia femeilor denumite prin nume romanesti este aseménitoare
cu aceea a numelor, privind repartitia pe zone, cu deosebirea ca Nordul
Munteniei, regiune care continua si detind primul loc, nu mai prezinta
similitudini cu Nordul Olteniei in care purtitoarele numelor respective au
un procentaj mai mic. Persoanele de sex masculin cuprinse in acest tabel
prezintd aceeasi ordine a proportiilor ca si numele lor: Sudul Olteniei,
Nordul Munteniei, si cu aceeasi pondere (10,4%) Nordul Olteniei si
Sudul Munteniei.

Tabelul nr. 21
Ponderea numelor roménesti in functie de sex §i starea sociali

Boieri Clerici Ordseni Tarani Tigani
Feminine 12,5% - - 17,0% 7,6%
Masculine 29,7% 13,7% 12,2% 26,8% 28.,2%

Numele roméanesti sunt cel mai bine reprezentate in randul tardncilor,
in cazul numelor feminine, si la boieri §i tigani pentru masculine.
Tabelul nr. 22

Ponderea purtitorilor de nume roméanesti in funcfie de sex §i starea sociali

Boieri Clerici Orageni Tarani Tigani
Femei 5,9% - - 17,2% 10,4%
Barbati 12,8% 9,5% 7,9% 14,8% 19,4%

Femeile denumite prin aceste antroponime au cel mai insemnat
procentaj in randul tarancilor, ca si in cazul numelor. In cazul barbatilor,
numele de origine roméneascd le intdlnim indeosebi la figani, poate si
datoritd faptului cd unele nume romanesti au la bazid porecle, apoi la
tdrani si boieri, fiind mai slab reprezentate in randul clericilor si
orasenilor.
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Principalele nume romanesti

Nici unul dintre numele roménesti nu este cuprins in anexa
referitoare la cele mai frecvente nume din total . Numele A/bul, care se
plaseazd pe al 16-lea loc in ceea ce priveste numarul de purtitori,
denumind impreund cu derivatele sale 50 persoane, reprezentind mai
putin de un procent din totalul oamenilor inscrisi. De aceea nu vom
zibovi asupra ponderii sale in functie de diversele criterii stabilite
anterior.Amintim doar ci peste un procent s-a inregistrat numai in Sudul
Munteniei si la oriseni, insa la acestea cifrele din care au fost calculate
procentele sunt foarte mici.

Un alt nume roméinesc este Barbul, care individualizeazi 42
barbati. Acesta se evidentiazi prin pozitia pe care o detine in Sudul
Olteniei, unde ponderea sa depaseste 2% din cei care au fost inregistrafi
aici. Numele respectiv este cel mai bine reprezentat la tirani §i boieri
(0,8% fata de 0,5% calculat pentru clerici $i 0,3% pentru tigani, iar la
ordseni nu am intélnit un asemenea nume).

In cazul numelor femeilor, nu putem reda situajia niciunuia dintre
nume romanesti care si intre la aceastd categorie, a numelor cele mai
utilizate, intrucat ponderea lor in totalul de nume feminine nu ne-a permis
acest lucru.

Nume unguresti

Tabelul nr. 23

Ponderea numelor unguresti pe zone %

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
Nume 1,1 1,7 0,8 1,2
Purtitori 0,7 1,0 0,4 0,8

Ca si in cazul numelor roménesti, se constatdi o sciddere a
procentelor purtitorilor de nume unguresti fajd de cele ale numelor
propriu-zise. Observim o pondere mai mare a acestor nume in regiunile
din nord si in Sudul Olteniei, §i o slabd prezentd a lor in zona sudicé a
Munteniei, unde contactele cu ungurii sunt mai putine. Oltenia de Nord
este, dupd cum ne-am asteptat, prima dintre toate zonele, daca ludm in
considerare indivizii care aveau nume de acest fel. In orice caz, acest tip
de nume nu este in acea perioada prea bine reprezentat la noi, nereusind
s ajunga la un procent de 2% 1n nici o regiune.
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Ponderea numelor unguresti in functie de categoria sociali

Tabelul nr. 24
%

Boieri Clerici Oriseni Térani Tigani
Nume 1,6 1,0 0,8 0,6 0,9
Purtatori 0,8 0,4 0,4 0,5 0,5

Cea mai buni situatie o au numele unguresti in fondul
antroponimelor boierilor si clericilor, cei dintai fiind pe primul loc si in
ceea ce priveste ponderea purtitorilor.

Taranii §i figanii au optat in aceeagi méasurd pentru ele, situdndu-se
dupd boieri, ultimul loc la proportia indivizilor detindndu-l clericii si
ordgenii, pentru care au rezultat de asemenea ponderi similare. Datorita
lipsei de date suficiente din punct de vedere statistic, vom renunta la
prezentarea situafiei numelor unguresti in functie de sex .

Nume turco-cumane

Tabelul nr. 25
Ponderea numelor turco-cumane pe zone

N. Munteniei N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
%Nume 2,16 1,6 3,2 3,0
%Purtitori 1,4 1,1 2,8 2,6

Acest tip de nume nu este nici el bine incadrat in sistemul
denominativ roménesc in aceasti epocd. Numele din categoria respectivi
sunt totusi mai bine plasate decét cele anterioare, avind o pondere ce
depéseste 1% din totalul numelor §i al purtatorilor, in fiecare din cele
patru zone. Situatia numelor respective este omogend in regiunile din
sud, aici fiind cel mai bine reprezentate aceste antroponime din ambele
perspective (a numelor si a celor care le poarta). Aceasta concluzie este in
concordantd cu rezultatele cercetdrii lui Ioan Donat, care susfine ci
migratorii turanici, si nu numai, s-au asezat cu precddere in regiunile
sudice ale Tarii Romanesti, adicd acolo unde asezirile bastinagilor erau
mai rare.'”

' Joan Donat, Contribution a l'etude de la toponymie petchenégue-comane de la
Plaine Roumaine du bas- Danube, Bucuresti, 1958.
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Tabelul nr. 26
Ponderea numelor turco-cumane in functie de starea sociald %

Boieri Clerici Origeni Térani Tigani
Nume 2,8 1,0 0,8 1,7 1,8
Purtitori 2,1 0,7 0,4 1,1 0,9

Se observa din tabelul de mai sus cad situafia numelor §i a
purtitorilor lor este relativ aseméndtoare in ceea ce priveste categoriile
sociale unde acestea sunt mai bine reprezentate. Principala categorie este
pentru numele turco-cumane categoria boierilor., urmati de tarani si
tigani cu procente apropiate. Clericii i ordsenii au purtat mai putin aceste
nume, facand si de aceastd datd notd distinctd de restul claselor sociale.
Nici la aceasti grupd de nume nu vom mai face analiza privind impartirea
pe sexe a indivizilor, din acelagi motiv anuntat anterior. De altfel, acest
segment al cercetdrii va lipsi §i In cazul ultimei grupe de nume
considerate, aceea a antroponimelor grecesti.

Numele grecesti

Am inclus in tabelele urmatoare numele grecesti de facturd laica, pe
celelalte incluzdndu-le in categoria numelor religioase.
Tabelul nr. 27

Ponderea numelor grecesti pe zone %
N. Munteniei | N. Olteniei S. Munteniei S. Olteniei
Nume 0,9 1,0 1,6 1,5
Purtitori 0,5 0,5 0,8 1,0

Ca si in cazul numelor turcice, putem afirma ci perioada stabilitd
de noi ca reper cronologic al acestei lucrari, nu corespunde “infloririi”’lor
in spatiul romanesc, procentele care au rezultat pentru acestea, fiind
extrem de mici. Astfel, dacd din punct de vedere al numelor, zonele
sudice si Nordul Olteniei depasesc 1%, in cazul purtitorilor acest procent

« Faptul c3 numele de origine turco-cumana sunt mai raspandite la boieri decét la
celelalte categorii sociale nu poate ins3, din cauza ponderii totale totusi scizute chiar §i
la aceasti categorie (2,1%), s constituie un argument suficient in polemica referitoare la
rolul cumanilor in geneza clasei suprapuse la inceputurile statului Tara Roméaneasca.
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este depagit doar in Sudul Olteniei. Prin urmare, in regiunile din Sudul
Tarii Romanesti sunt reprezentate cel mai bine numele grecesti simtindu-
se aici o oarecare influentd din Sudul Dunérii.

Tabelul nr. 28
Ponderea numelor grecesti in functie de categoriile sociale %

Boieri Clerici Oriseni Térani Tigani
Nume 1,4 - 0,8 0,6 1,1
Purtatori 0,8 - 0,4 0,3 0,7

Tabelul de mai sus releva slaba prezenta a acestor nume la toate
categoriile sociale, chiar inexistenta lor in rdndul clericilor. Cel mai mare
procent al celor care sunt denumifi prin aceste nume este al boierilor si
tiganilor, Insd nici acestea nu depasesc 1% din indivizii din diferitele
clase sociale cupringi in actele cercetate. O varietate mai ridicatdi a
numelor de acest gen, intalnim tot la aceste categorii.

Frecventa numelor

Maisurarea frecventei numelor este un alt obiectiv al analizei de
fatd. Acest termen defineste media repetdrii unui nume si evidentiaza
fenomene caracteristice antroponimiei cum ar fi largirea fondului sau
dimpotriva, micsorarea lui.

Subcapitolul se bazeazd mai intdi pe datele consemnate in tabelul
29, unde putem remarca diferente de la o categorie la alta, de la o zoni la
alta si de-a lungul timpului.

Tabelul 29

Frecventa generald a numelor''
Total| B | C |Or|{ Tr{Tg|PI]PI [PII|PIV|NM| NO | SM ] SO
40 (3812,1[1,7[2,8[1,8])24] 25|28 ] 27|29 (34] 1,9] 1,1

Acest tabel demonstreazd faptul cd pe masurd ce trece timpul
oamenii au tendinja de a repeta diferite nume, media acestei repetiri
crescand de la 2,42 purtitori la un nume la inceputul perioadei cercetate
la 2,82 in intervalul 1526-1535 si 2,79 pand la 1550 desi diferentele

' Prescurtirile din tabel sunt prezentate in lista abrevierilor.
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nu sunt foarte mari. Explicajia pentru aceasti crestere ar consta in
sporirea legaturilor intre diferite zone prin intensificarea circulatiei,
care au avut ca rezultat o tendintd de uniformizare a sistemului de
denumire.

Media repetirii unui nume apare mai mare la boieri fatd de celelalte
categorii sociale, datorita tendintei lor mai accentuate de a-si boteza copii
cu nume din familie §i mai ales faptului ci este categoria cea mai bine
reprezentati. In ce priveste firinimea, desi este mai numeroasa,detine
mai putine nume decat tiganii, rezultand o frecventd de 2,97 fata de 1,85
cét s-a calculat pentru cei din urmai. Pe zone, din tabel releva o frecventa
mai micd a numelor sudului fatd de cele din nord.

Pentru a ne face o imagine cit mai completd asupra acestui aspect,
am recurs la compararea frecventelor numelor dupa etimologia acestora.

Tabelul nr. 30
Frecventa numelor dupi etimologie

Total|[ NM.[NO.[SM.[so.| B.| ¢ | or | Tr |[Te
Religioase | 539 | 3,67]3,53 | 1,78 | 2,57| 424] 2,18 | 2 332 | 2,73
Slave 8,57| 587556 |2,94 | 296| 743] 323 | 227 | 432 | 266
Roménesti | 249 | 1,82 1,8 |1,5 | 1,65] 206 1,6 | 126 [ 1,79 | 1,45

Media repetérii unui nume apare cea mai mare la numele slave,
intre 2,96 si 5,87, urmatid de cea a numelor religioase. Pe ansamblu
numele se repeta cel mai putin in zonele sudice.Constituite in cele mai
multe cazuri din supranume sau porecle, numele roméanesti au cea mai
mica frecventa.

Luind in considerare criteriul social, observdm repetarea intr-o
masurd mai mare a numelor de origine slava, chiar i in cazul clericilor,
desi se cunoaste fenomenul de adoptare a unui nume religios in
momentul calugériei, asa cum am mai spus. O situafie interesanti
observam la tigani, la care frecventa cea mai marc o au numele
calendaristice-2,73.

Un ultim criteriu dupad care s-a calculat frecventa antroponimelor, a
fost sexul. S-a avut aici in vedere nu doar frecventa generala a numelor
feminine i masculine ci i situafia pe zone §i categorii sociale, dupa cum
se va vedea din tabelele 31a i 31b.
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Tabel 31a
Frecventa numelor feminine

Total [N.M.[ N.O. [SM. | S.O. B. C.|Or. | Tg. | Tr.
Calendaristice [ 3,06 | 2,04 | 1,42 2 1,6 2,78 3 1 1,351 1,5

Slave 5,48 | 6,07 | 2,77 2,23 | 1,52 | 5,7 - - | 1,2 13,05

Romdanesti 2,1 14 |214 1,5 1,25 | 1,41 - - 11,66 |228

Total 3,55 | 2,61 12,45 1,83 | 1,4 3 2 1 1,23 | 2,26
Tabel 31 b

Frecventa numelor masculine

Total [NM.{NO.[sSM.|s0.| B. | ¢ [or | Tr | Te
Calendaristice | 5,86 | 3,99 [ 3,922 |27 [473 2,19 |204]3,56 |3,16

Slave 9,191594 1622 ]3,05(3,26783]232 |226]4,55]|2,8
Romanesti 22 | 1,62 1,53 1L,12 [1,56]1,72]146 | 1,14] 1,63 ] 1,31
Total 4,09 [ 2,96 (3,22 {198 | 2,62 ]399 |21 1,76 1 2,93 | 1,91

Pe ansamblu, numirul femeilor care poartd acelasi nume este mai mic
decit la barbati, iar ordinea descrescitoare este: nume slave, nume
calendaristice, nume romanesti, obtinutd si in calculele anterioare, cand s-a
vorbit despre situatia numelor feminine §i masculine in valori absolute si
relative. Aceastd ordine se mentine si in cazul frecventei pe zone, atit la
barbati cét si la femei. Ceea ce diferd aici este gradul repetrii, §i pentru a ne
lamuri mai bine asupra acestui aspect, vom da urmatorul exemplu: numele
slave sunt mai frecvente in Nordul Olteniei decit in celelalte zone la barbati,
in timp ce la femei, ele sunt mai mult repetate in Nordul Munteniei.

Din punct de vedere al categoriilor sociale, frecventa este in ordine
descrescitoare, mai mare la numele slave pentru boieri apoi a numelor
calendaristice, §i a numelor romanegti. La tigdnci numele slave sunt pe
ultimul loc in aceasta privinti, iar la figani cea mai mica frecventd o au
numele romanesti.

CONCLUZII

in finalul acestui articol dorim sa punctim cateva dintre concluziile
desprinse in primul rand din analiza statisticd, pentru care ne-am propus
principalele obiective. Am demonstrat in acest articol, prin argumente
statistice, existenta in epoca studiatd a unor fenomene postulate de
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filologii care au studiat antroponimia romaneasci. Ponderile calculate
dovedesc imitarea numelor boieresti de catre farani i tigani, preluarea de
cédtre romani a unor nume de la popoarele cu care au venit in contact de-a
lungul veacurilor, atagarea fatdi de valorile religioase prin adoptarea
acestui tip de nume.

Argumentele stastistice dovedesc ci alegerea numelor pentru noii-
ndscufi, ca §i mentalitatea oamenilor, pentru care este un relevator
important, se diferentiau in functie de zone si categorii sociale.

Primele secole ale documentelor scrise se remarcd din punct de
vedere antroponomastic prin prevalenta numelor slave in ceea ce priveste
purtatorii (48% din indivizii consemnati in acte), fiind urmate de numele
religioase (27,14%din totalul purtitorilor). Numele roménesti sunt cele
mai variate (26,27 %din totalul de nume), dar se situeazi pe cel de-al
treilea loc 1n ceea ce priveste numarul indivizilor care le poarti.

Analiza situatiei numelor si a indivizilor pe zone a relevat faptul ca
numele religioase sunt cel mai bine reprezentate in regiunile nordice si
mai ales in nordul Olteniei (30,66% din totalul purtitorilor). in sudul
Munteniei §i sudul Olteniei s-au inregistrat cele mai ridicate procentaje
ale numelor slave (37,09% si respectiv 40,54% din numele mentionate
pentru aceste zone).

Ponderea cea mai mare a celor care poartd nume romanesti o
intdlnim n sudul Olteniei (16,68% din purtatorii de aici).

Numele turco-cumane denumesc in cea mai mare parte indivizii
localizati in zonele sudice (2,89% pentru sudul Munteniei §i 2,66%
pentru sudul Olteniei). Antroponimele unguresti se intilnesc mai des in
nordul Olteniei (1,08% din purtétori), iar cele grecesti in sudul Olteniei
(1,99% din purtitori).

Toate aceste procentaje sunt in masurd s lamureasca asupra unor
realitdti ale vietii sociale §i politice din diferitele zone. S-a remarcat
agadar influenta slavilor in zonele sudice, a grecilor in sudul Olteniei, a
ungurilor in nordul Olteniei, urmele pe care le-au lasat turco-cumanii in
zonele sudice §i impactul insemnat pe care l-a avut existenta intr-un
numdr mare a lacasurilor de cult in zonele nordice .

Pe categorii sociale, boierii au purtat in cea mai mare parte nume
slave (peste 53%), taranii urmédndu-le exemplul in proportie de 54,01%.
Clericii §i oragenii se remarcd prin cele mai inalte cote ale ponderii
numelor religioase. Pentru figani semnaldm ordinea descrescétoare: nume
slave, nume religioase, cu mentiunea cd la aceastd categorie sociald
numele romanesti sunt cele mai bine reprezentate (20,85 % ).
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Gruparea numelor mentionate in functie de sex, a dus la
demonstrarea faptului ci femeile erau in epocd mai atagate de numele
religioase, in timp ce barbatii revendicd in proportii ridicate nume de
spitd, care ficeau parte in majoritatea cazurilor din grupa numelor slave,
considerate pe atunci cele mai distinse.

Stabilirea functiei numelor a reprezentat un alt obiectiv propus, necesar
in evidentierea tendintelor sistemului antroponimic, §i anume, in
demonstrarea faptului ci de-a lungul timpului, fondul de nume se restringe,
existind din ce in ce mai mult inclinatia de a repeta antroponime ale
diferitelor rude, sau nume la moda in epoca. La aceastd scadere a varietitii a
contribuit si intensitatea legaturilor dintre aceste regiuni. De asemenea, multi
filologi considera ca poreclele, supranumele si, in fine numele de familie au
aparut din necesitatea de a se evita confuziile frecvente datorate restrangerii
fondului de antroponime. Se remarcd prin urmare o crestere a frecventei
numelor de la 2,4 oameni, medie calculatad pentru intervalul 1247- 1500, la
2,9 oameni in jurul anului 1500.

Analizdnd evolutia in timp a diferitelor grupe de nume, nu am
surprins 0 modificare insemnati a procentajelor la nici una dintre
categoriile majore ale numelor. Este dominant asadar spiritul conservator
al oamenilor asupra elementelor care se mai afld la baza sistemului de
denumire: influentele striine si factorul religios. Societatea romaneasca
este prin urmare puternic atasatd de valorle tradifionale (in care se
incadrau deja la acea datd numele slave §i numele religioase).

Cercetarea noastrd a confirmat deci impresia despre caracterul
profund conservator al practicilor denominative medievale.

Ramaéine insi ca cercetirile viitoare, care vor trebui si se focalizeze
asupra unor segmente temporale pentru care existd deja documentatii
mai abundente, de preferintd asupra secolelor al XVII- lea si al XVIII-lea,
dacd si cind apar mutatii semnificative in sistemul de nume folosite in
Tara Romaneasca.

Abstract

The author has undertaken the statistical analysis of the names included in the
Wallachian documents from the late 14th century up to 1550. She has found 6418
mentions of 1587 names. She has taken into consideration four aspects: the etymology
of the names (distinguishing names of Christian, Slavic, Romanian, Hungarian, Turkish-
Cumanian, Greek and other origin), the geographical distribution (she has divided
Wallachia in 4 areas), gender, and the social background of the people having these
names (boyars, clergy, townsmen, peasants, Gypsy slaves).
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ANEXA

LISTA ABREVIERILOR

I = 1247-1500
II= 1501-1525
IIT= 1526- 1535
IV= 1536-1550

f sau (F) = nume feminine

N. M. = Nordul Munteniei
= Nordul Olteniel
= Sudul Munteniei
= Sudul Olteniei

nwnZ
©Ko

= Boieri
= Clerici
= QOréseni
= Térani
g. = Tigani

cnw

o

Principalele nume birbitesti sunt prezentate in tabelul urmator
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VIATA iN DOL. IDENTITATE FAMILIALA
iN TARA ROMANEASCA IN SECOLELE XVII-XVIII

CONSTANTA VINTILA-GHITULESCU

Un cuplu - o necesitate

Prezenta unei femei intr-o casa este strict necesard, in fapt munca si
priceperea ei in treburile gospodaresti sunt doua atuuri importante pentru
supravietuirea unui mariaj. Barbatul, deseori recunoaste rolul si locul pe
care femeia 1l ocupa in cadrul menajului. Plecat mai mereu de acasa “cu
treburi”, sotul isi ldsa sotia si conducd armata de slugi, sd dirijeze
treburile gospodaresti, sa creasca si sd educe copiii §i de ce nu si
pédzeasca casa de hoti, si pastreze aprins focul din vatra, locul sacru al
familiei. La 1794, Manea Brutaru cere voie sid se recdsatoreascd, el
recunoaste ca are nevoie de cineva care si-l ajute la treburile din casé de
zi cu zi, dar §i in administrarea averii. El marturiseste cd lipsa unei femei
inseamnd: “rasipirea casei ce mi se face din pricind cd nu are cine si
chiverniseasca“.! In acelasi timp, barbatul are nevoie de o femeie
sanitoasa §i capabild, nefunctionalitatea unuia din membrii avand efecte
negative asupra economiei familiei §i asupra viefii intime a cuplului. Din
acest motiv legea nu sti prea mult pe ganduri atunci cand unul dintre cei
doi soti este bolnav si acorda despartirea, considerdndu-se cd celalalt
trebuie si-gi continue viata, sd ingrijeascd copiii §i sd chiverniseascd
averea detinutd pana atunci in comun. in documente, de reguli, femeile
sunt cele care se imbolndvesc §i cer barbatilor ruperea casatoriei dandu-i

! D. Stanescu, Viata religioasd la romdni si influenta ei asupra vietii publice,
Bucuresti, 1906, p. 412.
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in acelasi timp voie s& se recisatoreascd. Ca acea Maria din Moldova care
recunoscind ci este bolnavi §i cd nu-si mai poate indeplini atributiile
care-1 reveneau in cadrul gospodariei, dd voie bdrbatului si-si ia altd
femeie: “dau-fi stire cum eu-s beteagi si, de casi, nu-s de a tine, iar tu,
de-ti va trebui femeie, tu si-ti iai alti femeie”.?

O femeie rea, nepriceputd, cheltuitoare duce nu numai la ruinarea
averii comune, dar si la ruinarea cuplului. La 1761, Dragusin din Slomnul
sud Prahova, se plange cé sotia lui umbla din carciuma in carciumj, ci el
este obligat si-i plateascd datoriile ficute in sat pe bauturd, ci nu-si
“cautd de casa si de copii”. Din acest motiv casa lor a devenit o ruina. Nu
numai el, dar §i vecinii sunt impotriva ei, mérturisind ca nu-si face
datoria de mama si sofie: “cdmasi copiilor sau barbatului n-au facut™.
Observam cum are loc o inversare de roluri: femeia in circiumi, iar
barbatul la rizboiul de tesut, inversare de roluri care nu convine niméanui,
nici barbatului, dar nici societatii din jur. Fiecare isi are locul sdu bine
stabilit: femeia in casi, la bucatirie sau la razboiul de tesut, barbatul afara
cu munca cdmpului §i de ce nu uneori la carciumd alituri de ceilalti
barbati ai comunititii. Pentru a-si reface viata si averea, barbatul are tot
dreptul sa ceard desfacerea acestei cidsitorii care nu-l avantajeaza si
gasirea unei “femeie mai de cinste”.

Dar si barbatul are obligatii fatd de familia sa. Principala obligatie
este aceea de a aduce banii necesari pentru hrana de zi cu zi, pentru haine
si pentru atitea lucruri necesare intr-o casd. Constantin logofitul isi are
casa §i nevasta la Giesti in Vlagca, dar munceste prin fard ca ispravnic
pentru a “cdstiga mai cu adaos”. El are nevoie de bani pentru a-si
“Imbrica cu haine scumpe si juvaericale” sofia i pentru a tine casd mare
cu slugi.* Daci barbatul nu-si indeplineste aceastd sarcini, femeia poate
cere despartirea. Acuza ca sotul “nu o chiverniseste” este, de altfel des
intalnita in procesele de divort.

Observim asadar ci in cadrul familiei fiecare are locul si rolul siu
pe care trebuie si gi-l asume g§i s@-1 respecte. Buna intelegere si
bunistarea unei familii depind de respectarea drepturilor si obligatiilor pe
care fiecare le cunoaste si si le asuma.

lorga, Scrisori de femei, Vilenii de Munte, 1927, p. 28.
Stineascu, op. cit., p. 445-448.
. A. Urechia, Istoria romdnilor, Bucuresti, 1894, vol. I1], p. 516-517.
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Casatoria, una din cele sapte taine

“Sa siti ca principalul scop al césitoriei este facerea de copii, iar nu
placerea” spune cdlugérul oratorian Bourée, iar un alt teolog catolic
Loriot merge mai departe admitdnd cé unii se cdsdtoresc “pentru a avea
un ajutor in necesitatile comune ale acestei vieti, o usurare in necazuri §i
o consolare reciprocd in mahnire”si admite ca acest scop este bun si
legitim, iar altii se casatoresc pentru “a-gi stipani cumpdtare” §i acest
scop este bun, dar spre deosebire de primul este mai putin perfect. Totusi
Loriot revine la scopul primordial si principal al unei césnicii: procreerea.
“Dar adevaratul scop al cisniciei §i singurul care ar trebui sa fie avut in
vedere atunci cdnd te cdsitoresti este acela de a avea copii.” Opinia
teologilor catolici nu diferd prea mult de cea a celor ortodocsi. Conform
Legiuirii Caragea ‘“Nunta iaste tocmeala unirii barbatului cu fameia spre
facere de copii™. Antim Ivireanul, analizind taina casatoriei, da la 1710
urmatoarea definitie: “Materia acestei taine iaste barbatul §i muiarea care
vin cu gind desdvarsit ca si se impreune amindoi §i sd lacuiasca
nedespértifi. lara chipul sunt cuvintele care amandoi zic in biserica
inaintea preotului in auzul tuturor (adecd): Voiesti-ma? Voescu-te ... Jard
sfarsitul iaste inmultirea neamului omenesc §i Incetarea pohtei cei
trupesti, dupd cum griieste sf. Pavel la cartea cea dintai cétre corintieni,
in 7 capete zicand: Iard pentru curvie fiestecarele a sa muiere sa aiba si
fiestecarele pre al siu barbat si-1 aibi“’. Observdm ca atit pentru
ortodocsi cit §i pentru catolici casdtoria are aceeasi semnificatie:
procreerea §i rezolvarea crizei erotice. Ambele biserict insistau pe
prietenia §i bundtatea care trebuie si domneascd intre soti, pe o viatd
sexuala temperatd §i fird pasiune, actul sexual avdnd menirea de a
rezolva necesitdtile hormonale, necesitifi comparate sau mai bine zis
asociate cu o boald, boald care se putea trata numai in acest mod. Dar
cum nu-ti face placere si iei leacuri impotriva unor boli, nici actul sexual,
care era definit ca un leac, nu trebuia si3-{i faci placere: “Amintiti-va
intotdeauna ca acesta e un leac pentru necumpdtarea voastra §i cd nu iei
niciodatd un leac fird dezgust si sild, ci cu misurd §i precautie™. Actul
sexual care nu avea drept scop procreerea era considerat un péicat de
moarte. Manualele confesionale occidentale din secolele XVI-XVIII au
preluat sentinfa pusda de Sf. Ieronim: “cel mai infam lucru este sa-ti

* J. Delumeau, Pdcatul §i frica. Culpabilitatea in Occident, secolele XIII-XV1II,
Tagi, 1998 I, p. 132-133.
¢ Legiuirea Caragea, Bucuresti, 1953, p. 74.
7 Antim lvireanul, Opere. Didahii, ed. G. Strempel, 1997, p. 334.
¥ J. Delumeau, op. cit., p. 132.
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iubesti sotia ca pe o metresd“’. A face din placere scopul principal al

casitoriei era de asemenea un lucru infam. Si Antim Ivireanul blameazi

trupul pécatos care se ldsa in voia placerilor si poftelor de tot felul,

totodati el cere preotilor ca la spovedanie si-1 intrebe pe barbati dacd au
“pdcatuit cu nevestele lor”".

Pe de altd parte se incerca limitarea raporturilor sexuale. Era un
pacat si o necuviin;é sd te impreuni cu nevasta “in zilele ... dinaintea
confestunii, in timpul principalelor sirbatori de peste an sau in zilele de
penitenta grea”” La aceste zile prevazute de preotii catolici, Indreptarea
legii adaugi zilele de simbita i duminica “Barbatul $i muiarea sd nu se
afle in pohta trupeasci nici simbita, nici duminica, ci intr-aceste zile mai
mult se face Dumnezeiasca liturghie”".

In cadrul casatoriei importante sunt fidelitatea, dragostea,
supunerea femeii in fata barbatului: “Sunt datori cei dupi lege, luati in
cdsitorie, a avea unul citre altul deopotriva dragoste si credintd intre
dansii, insd barbatul a fi cu otcArmuirea §i muierea cu supunerea’". Si
alte lucrdri din epocd insisistd pe starea de inferioritate a femeii care
trebuia si se supund §i sd asculte vocea autoritard a barbatului.
Ceasornicul domnilor recomanda: “sid invdtdim pre femeile doamne si
jupénese, alese dintre altele sa asculte pre barbatii lor, de vor sa petreaci
norocitd adunare™. Jar Elina Cantacuzino cere fiilor ei si nu asculte
cuvintele jupaneselor lor pentru cd “fac fratilor neviatd, nici si se
amestece ele in vorba voastra“"’. Plecand de la aceste recopmandari date
atat de biserica cit si de societatea civild vom incerca sa facem o analiza
asupra vietii cuplului.

Spectacolul nuntii
Dupi logodna si alcituirea foii de zestre urmeaza nunta. Conform

pravilei tinerii se puteau casatori la o varstd foarte frageda, 12 ani pentru
fete si 14 ani pentru baieti.'®. Absentd unor statistici face imposibild

® Histoire des femmes en Occident, vol.lll, (XVIe-XVile-XVlIlle siécles), sous la
direction de Natalie Zemon Davis et Arlette Farge, Plon, 1991, p. 82.

' Antim Ivireanul, op. cit., p. 132, 207.

1 J. Delumeau, op. cit., p.129.

1> fndreptarea legii, Bucuresti, 1953, p. 173.

3 Pravilniceasca Condicd, , Bucuresti, 1957, p. 202.

14 Ceasornicul domnilor, ed. G. Strempel, Bucuresti, 1976, p. 423.

'3 N. Iorga, Documente privitoare la familia Cantacuzino, Bucuresti, 1902, p. 25.

' fndreptarea legii, p.174.
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evaluarea precisd a frecventei acestor situatii. Wilkinson observa ca
parintii cdutau soti pentru fiicele lor dupa ce acestea implineau varsta de
13-14 ani'’, iar Mihai Cantacuzino ne povesteste ci a asteptat ca nora lui
s3 implineasc3 15 ani pentru a o césatori cu fiul lui de 19 ani'®. Chiar si in
aceastd situatie cdsitoria este destul de timpurie in comparatie cu lumea
occidentald unde varsta, pentru aceeasi perioadd, era de 26 de ani femeile
si 28 de ani barbatii.

Fie cd se desfiasura in mahala, fie ca se desfagura in marile case
boieresti nunta se celebra cu mult fast si bucurie. Périntii cheltuiau sume
uriage pentru ospatul nuntii. Dacd mirele i mireasa erau copii de boier,
cu cdteva zile inaintea nuntii, aveau obligatia de a merge la curtea
domneascd pentru a sdruta mana domnului §i pentru a cere
binecuvantarea. Pregitirile incep cu o siptimand inainte, riturile i
obiceiurile specifice acestui eveniment fiind respectate cu strictete. in
ajunul nuntii tineri §i tinere merg la fatd cu darurile nuntii unde pe ritmul
muzicii, se impletesc cununi. Este ziua cand fata 1si ia ziua buni de la
fecioare intrdnd in randul nevestelor. Ceremonia religioasi are loc
duminica la amiaza, iar de acolo se pleaca la casa ginerelui unde incepe
ospatul nuntii: cu mese intinse, cu hore, cu lautari i unde se canta de zor
“Taci mireasd nu mai plange,/ Cici la maita mi tei duce/ Cand a face
plopu pere/ Si rachita visinele ... “'*. Acest chef tine trei zile la cei siraci
si sapte si sapte nopti la cei bogati.”® La miezul noptii “fiecare ruda sau
prieten da cite ceva, dupi putinta sa, ceva bani mirelui si mireasa le di
un biet stergar; si cu acei bani ei plitesc cheltuielile nuntii”*. In randul
boierimii darurile sunt mult mai valoroase. Constantin Brincoveanu
intocmise chiar o listd standard cu darurile si banii ce trebuiau dati la
nunti in functie de obraze: unui fecior de boier mare, unui boier de al
doilea obraz si unui boier de al treilea obraz.”

"7 'W. Wilkinson, Tableau historique de la Moldavie et de la Valachie, Paris,
1821, “Quand une fille atteint I’ age de treize a quatorze ans, ses parents commencent a
s’occuper de lui trouver un mari.’

'®  Mihai banul Cantacuzino, Genealogia Cantacuzmtlor ed. Nicolae Iorga,
Bucuresti, 1902, p. 289.

' 1. Ghica, Scrisori cdtre Vasile Alecsandri, Bucuresti, 1953, p. 62.

2 Caldtori strdini despre Tdrile romdne, ed. N. Holban, M.M. Dersca-Bulgaru,
P. Cemnovodeanu, Bucuresti, 1973-1997, VI, p. 122-123; X, p. 352-353; D. Cantemir,
Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1973, p. 238-243.

' Calatori strdini, X, p. 353.

2 D. C. Giurescu, Anatefterul. Condica de porunci a visteriei lui Constantin
Brancoveanu, in SMIM, vol.V, 1962, p. 456-457.
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Virginitatea - o valoare?

Dupa petrecere tinerii sunt condusi in odaia de culcare. Puritatea
unei fete este o cinste pentru parinti §i o onoare pentru sof. Ea trebuie s
fie virgind in noaptea nuntii §i fideld sotului pentru a asigura o
descendenta legitima. A doua zi dupd nunti, “cdmasa cu semnele
fecioriei *“ este ardtatd socrilor si parintilor fetei. Atat Legiuirea Caragea
cat si Indreptarea legii dau voie sotului si-si alunge sotia daci n-a gisit-o
in curitenia fecioriei.”’. Pentru unii barbati “dezonoarea” sotiei si implicit
a familiei sale este un bun prilej de santaj. El isi amenin{d socrii ca le va
trimite fata cu mare rusine acasa daca zestrea nu va fi maritd. Tatil pentru
a evita barfele si dezonoarea acceptd tacit pretentiile ginerelui. Se
intAmpl3 uneori ca ginerele sa considere prea putin ceea ce i se oferd sau
s se simta atit de dezonorat incét apeleazi la tot ceea ce traditia ii pune
la dispozifie pentru a sanctiona necinstea fetei. $i atunci spectacolul
incepe: mahalaua intreagd priveste cum pdarintii injugati la cea mai
proastd caruti din orag isi duc fata acasi.’* La 1747, acest obicei este
semnalat si in Moldova de un misionar catolic care nu se poate abtine sa
nu facd o comparatie cu lumea din care provine: “si cAnd se mai intdmpla
asa ceva la catolici, mirele ii dd o bataie zdravdna §i vrea sa stie cine este
complicele si apoi de cele mai multe ori trdiesc ca cinii””.

Treptat, treptat fenomenul se extinde §i tot mai multe fete isi pierd
fecioria finaintea casatoriei. Incercdnd si stopeze aceastid practicd,
Constantin Ipsilant da acea anaford din 1805 prin care cere périntilor s
aiba grija de fetele lor si sa le invete cum sa-si apere cinstea. Si secolele
XVII-XVII occidental este marcat de astfel de fenomene: practica
sexuald preconjugald si sarcini prenuptiale. Biserica a incercat si rezolve
criza fie prin excomunicarea celor care intretineau relatii sexuale in
timpul logodnei, fie prin refuzul cununiei daca tinerii nu aveau acordul
parintilor.”®

Cata valoare avea virginitatea pentru bérbatii din Tarile Roméane
ne-o demonstreaza doud documente contradictorii: unul de la 1739 si
celilalt de la 1793. La 1739 Dumitragco Nanoveanu se despirtea de sotia
lui pentru c& "numai doud luni au trecut si au facut copil fiind grea de

B Legiuirea Caragea, p. 74; Indreptarea legii, p. 225.
# D. Cantemir, op. cit., p. 245.

3 Calatori strdini, 1X, p. 353.

* Histoire des femmes en Occident, p. 79-80.
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altii", pe el nu il deranja ci sotia lui nu fusese fecioarad in noaptea nuntii
ci faptul ca trebuia si creasca copilul altuia, c3 cel care se ndscuse nu era
copilul lui. Daca cu doud luni in urmi s-a ldsat pacilit §i a luat in
cisitorie 0 femeie insdrcinati in luna a saptea acum el nu mai putea fi
ingelat, copilul nu putea fi al lui. Parinfii au fost chemafi sa-si ia fata
acasi.”” Celalat document de la 1793 este cu totul exceptional. Florea, fiul
lui Barbu Diaconul din Arges 1si trimite sotia acas3 la trei saptimani de la
nuntd pe motiv cd n-a fost fecioarid. El respectd intru totul ritualul
batjocoritor al epocii: fata este trimisd acasd pe un cal schiop "cu multe
hule si vorbe proaste". Tatil stiindu-si fata cinstitd §i fecioara il aduce pe
Florea in fafa episcopului de Rdmnic Kir Iosif la 15 iulie 1792. Ceea ce il
nemulfumea cel mai tare pe Cincd, tatil fetei, este necinstea ce se
pogorase asupra casei sale, pentru cid injuriile lui Florea au lovit §i in
cinstea celorlalte fete pe care le mai avea de maritat "incd mai arati ca s-a
atins si de celelalte fete ce mai are, ficandu-le pe toate curve, si acum nu
poate sd si le marite". Florea pentru a afla numele celui cu care credea ci
pacatuise nevasta lui o supune la chinuri cumplite: "... ar fi bagat-o in lan{
de gat si in fiare, §i in acest fel au finut-o zece zile, bdtand-o in toate
zilele de moarte ca pe hoti, si infricogdnd-o cé va sd o impugce de nu-i va
spune vreun om cu care a pacituit". De teama sd nu fie omorata fata
spune un nume: Mihai Gosa. La judecati, ins3, s-a dovedit cd acesta este
un om bétran si neputincios. Instanta il considera pe Florea vinovat. Fapta
lui o dovedeste, céci daci fata n-ar fi fost virgind ar fi trimis-o de a doua
zi acasd §i nu ar fi agteptat trei siptimani. El a apelat la acest mijloc
pentru a-si santaja socrul care nu vroia si-i mareasca zestrea.”®

Sotul meu, prietenul meu

Secolul al XVII-lea este un secol al respectului pentru tradifie, dar
mai ales pentru institutia sfintd a casitoriei. Devierile de la morala
crestind sunt mult mai putine, biserica are foarte pufine procese de
rezolvat. Citeva in randul marilor boieri. Umilului taran i sdracului
mahalagiu nici nu le trece prin minte si desfacd o legaturd sfanta. Pe de
altd parte ei nici nu au banii necesari pentru cheltuielile pe care le
presupune un proces de divort. Documentele nu vorbesc de cupluri

A

77 Ms. 139, £.207v.-208.
2 Ms. 143, f. 125-130.
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fericite, dar si cele care surprind esecul cuplului sunt foarte reduse. Este
foarte adevirat ca si documentele sunt mult mai putine in comparatie cu cele
din secolul urmator, dar §i dezordinea din sinul familiei este mai redusa.
Totodatd documentele de secol XVII vorbesc foarte putin despre viata celor
multi, boierul si problemele sale fiind in centrul atentiei. Plecand de la faptul
bine stiut, cd boierul si familia lui constituia un punct de reper i un exemplu
pentru tirani, putem presupune ca §i viafa lor se desfisura in aceleasi limite:
respect pentru traditie §i mai ales pentru familie.

Numeroase sunt cuplurile longevive din istoria secolului; boierii isi
aleg sotii odati pentru totdeauna §i numai moartea 1i mai poate desparti.
Daca au fost fericifi impreund nu putem sti, documentele nu surprind
deciat momentul conflictului atunci cand interventia statului §i a bisericii
este imperios solicitatd. Nu suntem siguri daci au fost fericiti impreuna,
dar putem presupune ci s-au infeles: impreund sunt ctitori de biserici,
impreund au muncit pentru sporirea averii familiei §i tot impreund au
crescut §i si-au cipatuit copiii.

Diatele, facute la sfarsitul vietii, dupa ani i ani de convietuire,
surprind adesea buna intelegere care a domnit in viata unui cuplu. Lazar
paharnicul se casitorea la inceputul secolului al XVII-lea, nasi i-a fost
chiar domnul Radu Serban. Dupi treizeci de ani de viatd in comun, el
trece in diata sa ca unic mogtenitor al averii sale pe sotia lut Marga si isi
justificd optiunea astfel: "ca s-au luat améandoi de in tinerete si au trait
amandoi pana la vremea batranetii §i au avut multd socotintd", iar averea
a fost castigatd de amandoi si prin munca lor. Marga a fost alaturi de el
pand in ultima clipd, chiar §i pasul in moarte l-au facut impreuna "si s-au
stins in mana mea".”® Daci dragostea inseamnd: bunitate, respect,
incredere, ajutor reciproc atunci cei doi sofi s-au iubit. La fel proceda si
Sima camdragul treizeci de ani mai tarziu in 1661, cand isi ldsa averea
sofiei sale Marica; motivul reflectd foarte bine buna intelegere care a
domnit in acest cuplu: "ci i la bine si la rdu cu dansa mi-am ridicat toate
nevoile i la vreme de boali §i de moarte, ea m-a cautat"*. Dar modelul
familiei ideale, riméine, pentru tot secolul, familia postelnicului
Constantin Catacuzino si al Ilinei Serban. Casétoriti pe la 1625 cei doi
sofi au triit impreund pana la 1663 cind interventia brutald a domnului
Grigore Ghica a pus capit postelnicului si a adus durerea si jalea in sdnul
acestei familii. -Prietenia si increderea i-au ajutat pe cei doi soti sa treaca

 DRH, XXIV, 344-345.
3 Revista de istorie sociald, nr. 1, 1996, p. 502.
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peste toate necazurile vietii i Stoica Ludescu ne spune cé au fost foarte
multe’’. Alaturi de sotia lui, postelnicul Constantin a ficut cariera politica
§i a reusit s strAngd o importanti avere pentru copiii lui; au avut
impreund 12 copii, baietii, toti au ajuns mari dregitori, iar fetele au fost
femei intelepte si bine educate, devenind mandria barbafilor lor. Iatd de
ce atunci cand stia cd sfarsitul 1i era aproape, postelnicul isi intocmea
diata lasand pe sotia lui Ilina “desdvarsitd stipand ... de vreme ce iatd
pani astizi sintu 38 de ani de cdndu ne-am impreunat §i am triit aicea
viata trecitoare”. Importante sunt §i sfaturile pe care le lasd cu limbéa de
moarte fiilor sai, sfaturi care in fapt rezuma conceptia lui despre familie,
principii care l-au calduzit timp de 38 de ani §i care s-au dovedit bune:
unitatea familiei s nu fie niciodati uitatd; iubirea si domneascd in
familiile lor §i nu ura si le da exemplul relatia pe care el a avut-o cu fratii
si surorile lui "intre ddnsii niciodinioard nu s-au auzit vrajba"; sa nu
aplece urechile la barfele sotiilor; fericirea lor sd fie un exemplu pentru
cei din jur "ca sa vazi altii sa s34 minuneze si s3 cunoasca ca sinteti feciori
de un parinte"; si ceea ce era mai important rufele murdare trebuiau sa se
spele intotdeauna in familie, nimeni nu trebuia si afle despre viata intima
a familiei tale: "nimeni nu le-au stiut cum au triit §i cum au petrecut”. Sa
fie oare un inceput de constientizare a existentei unui domeniu al
privatului? Céand totul se desfagsura in public sub privirile curioase ale
celorlalti, el cerea fiilor sdi zidirea vietii private §i-1 sfatuia sd pdstreze
secretele vietii intime in familie.*? Sfaturile se pare ca i-au fost urmate numai
de unii dintre fiii lui, fiind binecunoscutd rivalitatea Serban-stolnicu
Constantin §i Mihai. Dar dacd nu s-a impacat bine cu Serban asta nu
inseamnd ca stolnicul Constantin n-a fost un sot bun. La trei ani de la
moartea sa violenta la Constantinopol, sotia sa Safta inci il plange cerand
fiicei sale sa se ocupe de sufletul ei cici a rdmas singurd "n'am avut parte
nici de sot, nici de feciori ca si caute de sufletul meu", durerea razbate la
fiecare rand "cd cu multi jale a inimii scriu aceste putine randuri”. Apoi
aminteste ci ar trebui s faci pomenile pentru sufletul sofului, dar mai
ales 1i cere ficei si aiba grija i si respecte obiceiurile crestinesti si sd dea
tatalui de pomana un rand de haine asa cum se facea "sa silesti, fata mea,
doar ar putea face un rand de haine si se dea dumnealui: ci §ti cd nu i

s-au dat fiind vremurile aga">.

*' Letopisetul Cantacuzinesc, p. 123-178.
32 Revista de istorie sociald, or. 1, p. 502
* Nicolae lorga, Scrisori de femei, p. 30-32.
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Asadar casitoria se baza pe prietenia si intelegerea care exista intre
cei doi soti. Acelasi rost il vom intilni si in secolul al XVIII-lea pentru
marii boieri. In prima etapi criza morala a subminat triinicia familiei mai
ales in randul celor multi si sdraci, marile familii boieresti au continuat sa
fie un exemplu pand aproape de sfrsitul secolului. Pentru secolul al
XVIlI-lea, modelul de familie ideald in care domneste buna intelegere si
linistea este cea a vornicului [ordache Cretulescu si Safta Brancoveanu. A
trdit impreund cu sotia sa 40 de ani, ani in care "vard, iarnd, ploaie,
zapada, ger, el trebuia s mearga la bisericd de la ortos in toate zilele ...".
lordache este primul mare boier care nu amestecd publicul cu privatul:
mare vornic rezolvad problemele statului la sluyjba si nu acasd unde
niciodata nu discuti politica §i nici nu 1i barfeste pe altii "el niciodata nu
vorbea in casa sa de orice din cele intAmplate la Curte, sau de casele
altora". Pentru el "acas3d" semnifica spatiul privat prin excelenta, locul
unde vii sd te odihnesti dupa rutina cotidiani. Aici nu este loc pentru
public, timpul nu mai apartine statului, ci este timpul privat pe care ai
dreptul sa-1 petreci cu "sotia si copiii, cu nurorile §i prietenii casei", adica
cu cei foarte apropiafi §i cu care poti imparti secrete, bucurii, necazuri.™

Spre sfarsitul secolului familiile in care domnesc prietenia si
respectul sunt din ce in ce mai putine, in schimb creste numirul
divorturilor, al adulterelor, al sarcinilor preconjugale. Ofiterii europeni au
adus cu ei noi obiceiuri §i 0 noud conduitd. Sub influenta noilor idei, dar
si sub influenta romanelor populare citite in epocd, dragostea capiti o
noud semnificatie. La 1792 Serban Andronescu scria "au riaposat prea
dorita mea sotie Ecaterina ... pd bratele mele ... Noud ani §i o lund am
vietuit cu Caterina".”> Mult mai important este faptul ci au inceput sa fie
contractate cdsitorii §i din dragoste, acest sentiment primand in fafa
aranjamentelor familiale. La 1806 hatmanul Raducanu Rosetti s-a
indrigostit nebuneste de "preafrumosii ochi" ai Eufrosinei Manu cu care
s-a §i casdtorit. A fost o cidsitorie din dragoste ne asigurd Radu Rosetti, si
in care dragostea a rezistat, hatmanul fiind "cu desavérgire sub indoitul -
farmec al frumusetii si al spiritului ei". Cei doi au avut si o luna de miere
la Viena semn clar al influentei occidentale, céci acest obicei nu era
practicat pand acum.* Cert este ci sfarsitul de veac aducea noi schimbiri
in mentalitatea colectivd, boierimea si in general societatea dovedindu-se
foarte permisiva, ea acceptand orice si de oriunde.

** Mihai banul Cantacuzino, op. cit., p. 371-372.
3 nsemndrile Andronetilor, studiu introductiv de Ilie Corfus, Bucuregti, 1947, p. 38.
% Radu Rosetti, op. cit., p. 45-46.
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Dragoste sau orgoliu ranit?

Deseori domnul intervine in viata intima a familiei silind un boier
sa se casatoreascd cu o femeie pe care nu o dorea §i exemplul domnului
Mavrogheni este deja binecunoscut; multi barbati au fost casitoriti atunci
cu sila numai in urma unei simple jalbe din partea unei femei care
pretindea c3 cutare sau cutare a necinstit-o' i acum refuzi si o ia in
césdtorie. Dar nu numai Mavrogheni a apelat la puterea de care se bucura
pentru a-i sili pe unii boier1 sa se casatoreascd dupd voia lui ci §i alti
domni au facut la fel. Uneori alegera era buni, iar cei doi soti desi nu s-au
dorit, ajung sa fie fericiti impreund. Exemplul cel mai bun il constituie
casdtoria silitd, fiacutd din porunca lui Nicolae Mavrogheni, intre Maria
Cantacuzino si Constantin Ramadan: "maécar ci cu sila se mdritase, dar cu
toate acestea, el fiind om bun, de cinste §i de bun neam, a trédit ea cu
déinsul prea bine".’” Alteori decizia luati de domn era fatala.

Nicolae vel paharnic hotaraste si-si insoare unul din cei patru fii.
Cum la vremea aceea mare ban al Valahiei era Toma Crefulescu s-a
gandit ca n-ar fi rdu sa se incuscreasca cu acesta mai ales ca banuia el ca
copiii se plac. Dupa ce cei doi cuscri au cizut la invoiald, impreund cu
tinerii au mers la vodda Stefan Racovitd sd-i sirute mana dupa obicei.
Voda le-a dat bucuros binecuvantarea, dar chiar in ziua nuntii invocand
ca Jordache si tatil lui sunt greci i-a ridicat din mijlocul nuntasilor si i-a
aruncat in inchisoare, iar pentru fatd a gdsit imediat un alt ginere in
persoana lui Radu Slatineanu. Si aga "nunta a inceput cu un ginere §i s-a
sfarsit cu un altul", exclama cu naduf banul Mihai atunci cand povesteste
despre tragedia acestei familii pentru cd lucrurile nu s-au terminat aici.
Iordache, inchis fard de vini chiar in ziua nuntii sale nu gi-a mai revenit
niciodatid. Dupa citeva luni de inchisoare a murit "de intristare” ne spune
banul. S3 fie vorba de dragoste sau era, mai curdnd, supérat cad mandria sa
de boier mare fusese stirbitd prin gestul lui Vodd? Nu vom sti niciodata.
Prin aceeasi situatie a trecut si tatil care nu se agtepta la aceasta din
partea lui Voda, mai ales cd el era unul din oamenii lui de incredere.
Timp de 6 ani a fost dus de pe aceastd lJume : "nici nu zdmbea a rade, nici
nu vorbia, nici nu cerea de mancare ..."**

*7 Mihai banul Cantacuzino, op. cit., p. 35.
% Tlie Corfus, [n legdturd cu opera lui Mihai Cantacuzino, Bucuresti, 1947,
p. 125-140 (extras).
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Conflicte familiale

Problemele unui cuplu sunt numeroase de la micile neajunsuri
zilnice si pana la certuri violente care duc, treptat treptat, la ruina vietii
intime. Casatoriti de tineri, cu o educatie superficiald, proveniti din
familii diferite, cu obiceiuri diferite, cei doi sofi se adapteaza cu greu in
noua viatd de familie. Bautura, jocul de carti, violenta fizica si verbali,
adulterul sunt principalii dugmani ai unei familii. Betivi incurabili sau
impatimiti ai jocurilor de noroc, barbatii, vand tot din casa, toaca zestrea
sotiilor pe care o vand sau o zilogesc pe la camatarii ovrei. Protestele
nevestelor sunt rasplatite cu lovituri de pumn sau de cutit si uneori
moartea pune capit unei existente nefericite. Dumitru Gheorghe, sub
pretext cd merge la moara si ci are nevoie de ajutor isi ia sotia cu el, dar
acolo profitind de un moment de neatentie o aruncd in Olt; sau
Constantin Olteanu care beat fiind isi impugca nevasta mortal.”

In scurt timp familia ajunge in sapi de lemn; capul familiei chemat
sd aiba grija de bunistarea familiei nu-si indeplineste aceastd obligatie
care-i revine de drept. Femeia batutd, siracitd este nevoitd sd apeleze la
interventia statului. Ea nu cere despartirea, ci doar interventia autoritatii
pentru a-i dojeni si a-i ameninta sotul si chiar pentru a-l1 pedepsi daca
purtarea lui nu se imbunatiteste. Niciodatd o familie nu-si rezolva
problemele singur3, la cel mai mic semn de neintelegere ea apeleazd mai
intdi la preotul parohiei, dacd conflictul continué jalba pleacid mai departe
catre protopop si chiar citre mitropolit. Puterea nu se lasd mult rugati si
intervine, sotul vinovat este fie trimis la ocna fie batut prin targ pentru a
fi un exemplu si pentru ceilalfi. Datoritd acestor interventii, insotite de
anchete facute la fata locului, astizi beneficiem de un bogat material care
ne dezviluie viata cuplului in cele mai mici detalii. Puterea intervenea
atunci cdnd un membru al familiei o cerea, dar si cind un vecin
nemulfumit reclama ca familia cutare prin purtarea ei da un exemplu rau
pentru mahala sau purtarea unei femei perturbd ordinea si linistea
mabhalalei sau satului. Un zvon care circula prin sat, este, deasemenea un
bun prilej de interventie. Astfel puterea este chematd nu numai sd rezolve
cazurile de divort, dar si relatiile dintre parinti §i copii, dintre rude sau
dintre vecini. Neputinta de a-gi rezolva problemele este clari atunci cand
o femeie sau un barbat cer mitropolitului sé decida "cum va sti mat bine".
Dar "ndravul din fire n-are lecuire"”, an dupd an si jalbd dupi jalba se

** V.A. Urechia, op. cit., p. 441-447.
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incearcd rezolvarea situatiei tensionate dintr-o familie sau alta si totusi
nimic nu se schimbd, un cuplu cu probleme riméane un cuplu cu
probleme. Promit "cé se vor indrepta", "ci vor parasi relele obiceiuri”, "ca voi
asculta de barbat si voi chivernisi casa cu ceale ce-mi va aduce”, dar odata
iesiti pe usa mitropoliei o iau de la capit si o tin asa cu jalbi §i certuri ani in
sir pand cand mitropolitul sdtul de acest cuplu indaramic socoate cd nu mai
existi nici o speranta si aproba divorful. Preofii incearcé cu ajutorul pildelor
din Biblie s3-i impace: "si parintii clerici invitindu-ne de bine, ca sd ne
parisim de riutate si si triim bine, tiind casi ca si alti crestini”.** Dar si
femeia are "naravurile" barbatului si pe ea o gasim deseori in carciuma sau la
masa de joc. Si cum cisdtoria este o institutie care se baza pe respectarea
drepturilor si obligatiilor pe care le are fiecare, neseriozitatea unuia duce la
proasta functionare a familiei. Unul singur nu poate sustine familia, intr-o
césatorie e nevoie intotdeauna de doi.

Piuna este "limbutd" si i placea si umble cu farmece, si-si certe
sotul ori de cite ori are ocazia. Asta pand intr-o zi cidnd béarbatul
nemaiputind "rabda traiul riu §i proasta vietuire" face jalbad de despartire.
Pana la decizia finald, Pauna va fi inchisé intr-o méndstire "si-si planga
pacatele" si "sd-si vina in simtire”. Aici, 1n acest licas al reculegeni,
Pauna isi dd seama ci aruncata intr-o lume a bérbatilor nu va supravietut,
de aceea isi roaga prietenii §i rudele si mijloceascd impéacarea cu sotul
ei.*! Teama de singuratate, de mizerie §i sdricie face ca multe din femei
sd suporte batdile si suddlmile zilnice. Ele nu au unde si se refugieze,
deseori parintii impovirati la randul lor cu o familie numeroasa refuzi sa
le primeascd. Marturia lui Constantin Bajescu de la 1739 este ideald
pentru a desena relatiile dintre partenerii unui cuplu: "... si fiind eu réu si
betiv si nevrednic ca sa locuiesc cu dinsa bine §i s3 o am in dragoste ca
pre o sotie ... am inceput a avea pentru intdiagi datd viatid amard si in
multe rAnduri au ribdat sudalmile mele §i necazurile cu care am necdjit-o,
socotind cd doar ma voi ldsa de ndravul cel rdu si de betie §i sa avem
viata bund, dar eu inca §i mai mult am inceput a o neciji i a o injura §i a
face multe necuviinte si a o bate afara din cale i nici la lucru mergand,
nici pre la boieri, nici la slujbe, nici si-mi caut de mosii §i de case ce tot
beat umblam ...". Dar cum aflam din jalba Maricai, nici ea nu era o sotie
supusa intru totul sotului. La batai raspundea cu batii, la océri raspundea
cu ocdri, nici ea nu se lasa mai prejos. Chiar ea recunoaste cd uneori a

“ D. Stinescu, op. cit., p. 417.
' Ibidem, p. 419.
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mancat bataie vinovata fiind: "batdndu-ma intotdeauna §i cu vina si fara
de vind". De aceea mitropolitul i cerea s isi asculte soful, si se supuna
lui ca unui stipan, sa nu-l mai baté si si nu-1 mai océrascé ci "sd-1 am in
dragoste dupa cum porunceste Dumnezeu".*

Soacra, soacra ...

Noul cuplu, ajutat de parinti §i rude isi construia foarte repede o
casd, aproape fiecare familie avea casa ei chiar dacd era formatd numai
dintr-o singura incpere. In marile familii, boierii aveau griji ca fiii lor si
aiba propria lor casd, doar unul din ei putea riméne in casa parinteasca.
Fie cd locuiesc cu pirintii, fie cd nu, noile cupluri au deseori probleme,
iar relatiile nord-soacrd, ginere-soacrd, sunt intotdeauna tensionate. in
jalbele adresate Mitropolitului unii barbati se plang cé interventia soacrei
in viata lor a dus la divort. Jalba lui Ilie din Bucuresti descrie necazurile
prin care acesta a trecut datoritd soacrei sale. Abia casitoriti, soacra-sa
Despa s-a mutat in casa lui cu ceilalti copii ai ei. El a primit-o fiindu-i
mil3 de ea. Dar dupi patru luni de cdsétorie "au Inceput zizanie a mi se
face de citre soacri-mea si fiica-sa au primit tragadndu-ma prin judecati".
Despirtit de sotia lui, Ilie timp de doi ani face jalbe peste jalbe pentru a
afla motivul despirfirii §i cu era. vinovat¥; Lazir din mahalaua
Protopopului o acuzid tot pe soacri-sa de fuga sotiet sale "ci din
povitiurea soacrei sale PAuna l-ar fi lisat si ar fi fugit"*; Gheorghe arati
in jalba sa cd pani la interventia socrilor in viata lor s-ar fi impacat "bine
si cu liniste", dar atunci cdnd socrul il bate, chiar in ziua de Sf. Vasile
"atdt cét i-au fost voia", intelegerea de pand atunci s-a destramat.

Relatiile dintre nora gi soacrd sunt la fel de tensionate, mai ales ca
béarbatul da aproape intotdeauna dreptate mamei lui §i aproape
intotdeauna isi ascults mama. Indemnat de muma-sa, Nicola Chesarie
profitd de lipsa sofiei sale, plecatd peste Olt sd-si viziteze parintii §i-si
vinde casa. Intoarsd in Bucuresti, Rada ia o suti de taleri, bani de zestre,
si-si cumpird casd, casi in care va locui §i sotul. Dupid noui ani,
indemnat de mama-sa, Nicola 1si arunci fetele si sotia in stradd vrand sa
vanda §i aceasti casd pe motiv ci va face el alta cdnd va avea bani®.

2 Ms. 139, . 209-210.

4 Ms. 140, f. 68-68 v

* Ms. 140, f. 125-127

“ V. A. Urechia, op. cit., IV, p. 438-444
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Viata Anastasiei Crefulescu a devenit un calvar din cauza soacrei sale
care era "fimee cumplitd §i rauticioasd"”. Casdtoritd de patru ani cu
Nicolae Falcoianu, ea cere Mitropolitului sd intervina §i si le rezolve
situatia. Ea nu vrea s& se desparti de soful ei, dar nici cu soacrd-sa in casa
nu vrea sd mai traiascd. Mitropolitul ii propune Filcoianului si-gi mute
sotia 1n altd casa st sa "vietuiasca impreund" poate asa se vor impéca, dar
acesta refuza categoric "zicdnd ci pédna la moarte nu se va deosebi de
muma-sa"*. Observim agadar ci nu numai contemporanii nostri se

confrunta cu dificultiti de acest gen ci ca ele au radacini adanci in trecut.

Amanti si amante

Relatiile extraconjugale sunt numeroase §i prezente in toate
straturile societatii. Adulterul este istoria unei atitudini duble, tolerat daca
vine din partea barbafilor, dar interzis femeilor. Ideea cd desfraul si
adulterul mascat sunt pacate venale pe care femeia trebuia si le priveasca
cu un ochi indulgent este demonstrat gi prin faptul cd pana tirziu in
secolul al XIX-lea, majoritatea casatoriilor sunt "aranjate" de périnti,
avindu-se in vedere strategia economica si politicd a familiei: interesul
mai presus de sentimente. Pe de altd parte legislatia vremii, prin
omisiune, ingdduia viata extraconjugald a béarbatului. Ea da voie
barbatului si-si ucidi sotia prinsi cu altul*’, dar nu aminteste nimic
despre barbatul prins de sotie ca pacatuieste cu o alta in casa lui. Legea di
voie barbatului plecat s3 munceasca in altd localitate si aibd o tiitoare,
sotia este obligata si-l astepte trei ani, bineinteles ci in tot acest timp
sotul desi are "posadnicd" va trebui s3-si indeplineascd obligafiile si
anume "sé-i trimeati de cheltuiala hranei ei, sau carte"*. Sotia are dreptul
sd se desparta de sotul ei daca afld cd acesta are "altd muiarea in casa lui
si va dormi cu dinsa, sau in alt sat sau intr-alt loc", dar femeia trebuie si
dovedeascd veridicitatea zvonurilor §i apoi sd ceard sotului "odatd, de
doua ori, si se departeze"*’. Dacd dupa insistentele sotiei, ale rudelor sau
ale parintilor, barbatul nu-si paraseste amanta, sotia are dreptul sa cearad
desfacerea casatoriei.

“ Acte judiciare, p. 906

T [ndreptarea legii, p. 234-236
& Ibidem, p. 230

“ Ibidem, p. 224
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Femeia era consideratd ca un bun a cérui valoare se diminua atunci
cand era "folositd" de un altul. Pe de altd parte onoarea masculinid
depindea de castitatea femeii. O femeie "pacitoasd" sugera incapacitatea
barbatului de a-si guverna propria casd si dect de a avea copii
legitimi.Legitimitatea filiatiei era un lucru foarte important, ea marca
sacralitatea familiei; din acest motiv are dreptul de a-§i ucide sotia prinsi
in flagrant.

Boieroaica priveste cu ochi indulgenti relatiile pe care sotul ei le
are cu slujnicele si roabele de prin casd. Atit timp cét el isi indeplinegte
atributiile pe care le are in calitate de sot si tatd, n-o afecteazid prea mult.
Stie c&, niciodatd nu-i vor lua locul, nu vor deveni stidpanele casei, nici
maécar copiii ficuti cu aceste "tiitoare" nu-i vor indepérta pe proprii copii
de la mostenirea familiald. Anicuta Cantacuzino, fiica marelui postelnic
Constantin Cantacuzino, stia cd barbatul ei, lanache Catargi, pacituia cu
roaba din casi, roaba care i-a facut si doi copii, dar ea nu a reactionat in
nici un fel. La 1653 era o situatie normald. Atunci cand Ianache moare
averea a fost impdrtit3 intre nepoti §i Anicufa, roabele si copiii lor sunt
exclusi de la impaértirea averii. Totusi Anicuta cere unuia dintre nepotii
sotului ei, ramas in Moldova, si aiba grijd de cei doi copii §i sd-§i
primeasci si ei parte din averea tatilui lor’.

Sotia intervine numai atunci cand relafia extraconjugald devine
primejdioasd, cind ea §i copiii ei sunt neglijati in favoarea celeilalte femei
si a bastarzilor ei, cdnd averea familiei se mutd in buzunarele amantei. De
altfel, femeia trebuie sd intervind pentru a pune capét prabusirii economice
a familiei, cici din punct de vedere sentimental familia era pribusita de
mult timp. Un document de la 1788 a reusit sa surprindi foarte bine viata
unui cuplu care se confrunti cu astfel de probleme.

Constantin logofatul incercind sa-si justifice pécatul, isi povesteste
in fapt viata. Casatorit de tindr cu o fatd siraca si farid zestre, el trebuie
sd meargd din judet in judet pentru a cistiga "mai cu adaos". Bani i da
sofiei sd-gi cumpere haine i giuvaeruri, sd ridice casi mare §i si
plateascd slugile. Pentru el cidminul familial reprezenta linistea si
relaxarea de care un birbat ar avea nevoie dupi zile si nopti de munca.
Vroia sa vini acasd cu bucurie, fericit ci are cine si-l intdmpine. Astepta
de la sotie "vorbe dulci"si vrea sd-i citeascd in ochi mulfumire si
recunogtinid pentru munca lui:"cd cu cuvént dulce §i supunere si-1 fi

% Revista de istorie sociald, nr. 1, p. 499
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primit". Dar sotia si cidminul sunt departe de a intruchipa ceea ce el
viseazd. Ea este o nemulfumitd, doreste mai mult, tot mai mult, cu
reprosuri §i ociri il asteaptd ori de céte ori vine acasd, ba mai mult fi
aruncd cu laturi in cap, il bate §i-l acuzd "cid nu-i vrednic sd castige
precum altii". Scenele devenind din ce in ce mai dese, inima lui
Constantin s-a departat incet-incet de sotia lui, §i incearcé sa géseasca in
alta parte ceea ce sotia lui nu-i putea si nu vroia si-i ofere: linigtea unui
cdmin §i un pic de intelegere.Nici de aceastd datd sotia nu intelege
mesajul §i in loc sd-si schimbe purtarea il trage prin judecat, il trimite la
"puscdrie §i In butuci multd vreme si la zid cdrdnd cu targa". Dupa
ispasirea pedepsei, Constantin este dispus si uite si sa se Impace cu sotia,
dar ii cere "sd-1 cunoasca de barbat si de stapan". Mitropolitul multumit
ca a mai salvat o casatorie de la pierzanie 1i trimite pe cei doi s& locuiasca
o vreme in casa logofétului de la departamentul de judecati. Acesta, om
intelept ar fi putut sa-i sfatuiasca si si-i indrume. Dar sotia indaratnica si
"limbutd", ca de obicei, refuzi si-i asculte pe cei care au venit si-i
comunice sentinta, ba mai mult ii ocaraste. Dezgustat, de aceastd purtare,
Constantin pleacd chiar a doua zi cu ispravnicii prin judete, iar
mitropolitul recomandd domnului sa aprobe divorful in acest caz, fara si
stea prea mult pe ganduri. in fapt, sotia a fost cea care si-a impins sotul
spre astfel de viafa®'.

Alteori rudele sau copiii sunt cei care intervin pentru stoparea unei
legaturi amoroase, mai ales, atunci cand femeia se foleseste de tineretea
si farmecele ei pentru a-si rotunji averea. Ajuns la varsta batrinetii, cu
baiat insurat si la casa lui,cu sotie care-1 respectd "si-1 cautd la batranete”,
Mihalache s-a indragostit nebuneste de o femeie din Slinic. Sotia
incearca timp de doi ani sd-1 readucd pe calea cea buna si si-1 facd sa
renunte la acea femeie. Supdrati de ceea ce se intdmpla, rusinatd de
pacatul sotului ei, femeia "au cazut la boala si au murit". Moarta iegea pe
0 usd, iar pe cealaltd intra amanta care din acel moment devenea stdpana
casei. Mihalache "robit de farmecele ei", cheltuieste intraga avere cu ea
"facdndu-i haine §i scule, care nu se intdmpla a fi la alte jupanese acolo in
oragul Campina", ii ridica casd chiar langé casa lui, unde femeia se muta
cu barbatul ei, barbat care accepta aceasti relatie a sotiei lui din moment
ce este atdt de profitabild. Timp de noud ani amanta a cheltuit tot avutul
pe care Mihalache il stransese intr-o viatd, sau mai bine zis il muti in
casa de peste drum. De la moartea mamei sale, Dumitrache, supdrat, isi

' V.A. Urechia, op. cit., I, p. 516-517
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abandoneaza tatil si preferd si nu se amestece in viafa lui, dar cind
amanta "s-a obrdznicit" §i a inceput si-i necinsteasca tatal cu batii se
simte obligat si intervind. Interventia sa este ceruti de tot satul®?.

Recursul la putere

A apela la autoritdti este absolut necesar. Orice faptd care perturba
ordinea §i bunul mers al unei comunititi trebuie facutd publicd, orice
comportament considerat ca ruginos trebuie judecat si dat ca exemplu
negativ pentru cei din jur. Intr-o societate orala, puterea are nevoie de
ajutorul oamenilor pentru a pedepsi §i a suprima exemplele negative.
Preotul este cel care are misiunea de a supraveghea si a sesiza purtirile
"indecente" din parohie, la nivelul puterii este ajutat de ispravnic, de aga
si de spatar. Frontierele intre public si privat sunt foarte subtiri si uneori
inexistente. O mici ceartd familiala se desfasoara de obicei in curtea casei
si uneori chiar 1n stradd unde vecinii se strAng si priveascd spectacolul.
Incapabild sa-si rezolve problemele, familia apeleazi la un arbitru. Cele
mai neinsemnate dificultdfi sunt trecute prin condicele mitropoliei: unn
tatd batut de fiu, o mama batjocoritd de ginere, un sot inselat, o sotie
neglijati, etc. Problemele care {in de viata intimd a fiecirui individ sunt
aduse in public cu mare usurinta.

Dar nu numai familia isi trimite membrii in fata instantei spre a fi
judecati. Rudele pot cere judecarea unui membru §i pedepsirea lui daca se
dovedeste cd prin atitudinea lui aduce prejudicii neamului. Barbatul isi
poate pierde dreptul de a avea grijd de familia si averea sa, dacid rudele
puteau dovedi ci era "iresponsabil”. Vorniceasa Ecaterina Greceanu cerea
domnitorului si anuleze drepturile pe care paharnicul Falcoianu si sotia
sa (care i era fiicd) le aveau asupra averii §i a copilului deoarece "se
gasesc amdndoi rdu economi §i risipitori, din care pricinad a cheltuielilor
celor fard de cale i peste masurd”. Casa se gésea ruinati, iar cei doi
vroiau si vanda gi ce-a mai ramas §i sd-si lase copilul sdrac. Voda aproba
cererea vornicesei §i averea celor doi va fi pusa sub tutela®.

Femeia cere deseori pedepsirea barbatului, atunci cidnd purtarea
acestuia este unanim dezaprobata de cétre vecinii din imediata apropiere.
Poate fi vorba de un sof care cheltuieste prea mult la carciuma si care

52 Ms. 140, f. 7v-9
% V.A. Urechia, op. cit., VIII, p. 427
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petrece cu femei cu un prost renume, sau de o sotie care bea si are chef de
ceartd tot timpul, etc. Vinovatul este batut i obligat sa strige in gura mare
prin targ fapta de care se ficea vinovat si in acelasi timp trebuie sa-si ia
angajamentul ci niciodatd nu va mai cidea in astfel de picate. Dar se
intdmpla ca tot sotia s intervind cu jalbi pe la domnie pentru a cere
punerea in libertate a sotului, ea are nevoie de un bérbat in casa care sa
munceascd. Bataia publicd, inchisoarea sunt vazute de barbati ca o
dezonoare, mai ales daca sunt condamnati la cererea nevestelor.
Constantin logofitul marturiseste ca ar fi avut de giand sa se impace cu
sotia sa, dar recursul ei la justitie i-a adus "atita necinste” incét el "nu
poate a se mai lipi de dinsa"*".

Mabhalaua sau satul pot intocmi jalbe impotriva unui membru al
comunitatii lor, care prin purtarea sa tulbura linistea si ordinea. Satenii
din Gura Viii cer ispravnicilor de Vlagca si-i alunge din satul lor pe Rada
si pe barbatul ei deoarece prin certurile si batdile zilnice au ingrozit
satul®’. Mahalaua Ceus Radu adresa o cerere Mitropoliei prin care cerea
pedepsirea celor trei popi ai mahalalei prezenti in toate zilele la carciumi
in loc sd-si faca datoria la bisericd’®. Vecinii au acelasi drept de a cere
interventia autoritatii atunci cind onoarea lor era célcatd in picioare.
Certurile si Injuraturile zilnice dintre popa Dumitrache si vecina sa Pauna
au pus mahalaua Olteni pe ganduri. Popa rispandise zvonuri in mahala
despre vecinii de langéd casd. Orice trecdtor era bun pentru a barfi pe
seama acestora. Mahalagiii preiau barfele i in curand toatd lumea stia ci
Lixandru "este ovrei" sau cd Pauna "are patima betiei", ca popa avea
relatii la spatarie i cd la orice ora putea s s-o duca pe vecina lui acolo
spre a fi pedepsitd, etc. Barfele, zvonurile, certurile au afectat familia care
s-a lisat fird voia ei angrenati in acest joc®’.

Gelozie si onoare

Barbatul are datoria de a apara onoarea §i cinstea casei. Un sot ingelat
este batjocura vecinilor, a mahalalei, a satului. Autoritatea §i cuvantul sau
nu mai au nici o valoare. Uciderea sotiei §i a ibovnicului este un nimic, ea
nu-i va aduce onoarea inapoi, dar este totusi o razbunare.

% Ibidem, 111, p. 516

55 Ibidem, VIII, p. 427

% D. Stinescu, op. cit., p. 506
7 Ibidem, p. 505
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Mihalache Uescu era foarte nefericit, cédci sardarul Ionitd Slatineanu
se indragostise nebuneste de sotia sa, si mai grav este ci Frusina, sotia
lui, rispundea avansurilor ficute de acesta. Tot satul cunoaste dragostea
lor pentru cé "sa didese in poblicd". Zvonurile i ajung la urechi din toate
partile, dar el incearca disperat si gaseascd dovezi, dovezi palpabile si
care sd-1 demonstreze fard putintd de tigada ca sofia lui il ingealad. Se
muti din judet in judet si din mosie in mosie pentru a scidpa de aceastd
banuiald care-i macina sufletul, dar sirdarul se tine dupd ei intirindu-i
banuielile. Si intr-o zi, dorind si punad capat acestel aventuri, 1i spune
sardarului ca pleacd la Bucuresti, dar el se ascunde sub pat i agteapta.
Stiindu-l plecat, sdrdarul s-a infétigat la jupaneasa lui, iar aceasta "i-au
iesit nainte i au inceput a face vorbe necuviincioase intr-acea casa unde
era el ascunsu si zice cum ca deosebit din vorbe §i semne ce auzea,
blestemateste, ardta ci ar fi simtit $i alte pricini de a se aprinde fireasca
zavistie si de méanie, incit nemai putdnd rdbda au esit de supt pat si au
ficut uciderea”". Indoiala, gelozia, onoarea care i-au mdcinat sufletul
atitea luni sunt acum rizbunate. De altfel, conform pravilei el are dreptul
sd-gi ucida sofia i pe barbatul cu care pacdtuia in casa lui, velitii boieri
stiu si ei acest lucru gi totusi nu se pot impaca cu fapta oribila a Uescului.
El nu trebuia si-si facd singur dreptate si apoi nu trebuia si fie atat de
violent. Putea s3 rezolve aceastd problemd in mai multe moduri: "prin
mijloace prietenesti”, si-gi stipaneascd nevasta, si faca apel la cercetarea
bisericeasca si chiar la cinstitii dregitori. Boierii sunt indignafi mai ales
de faptul ca Uescu si-a ficut singur dreptate i a ignorat justifia si asta
"intr-o tard, intru care putea gési toate acestea, sd indrizneascd sid faci
singur si judecata si rasplatire si inca rasplatire cu ucidere, este vrednic de
mare pedeaps3"*®. Suntem la 1780, lucrurile evoluaserd, mentalititile se
schimbasera, civilizatia isi spunea cuvéntul.

Pentru a intelege mai bine ar trebui s compardm aceasta tragica
intdmplare cu alta petrecuti la inceputul secolului al XVII-lea. Maria din
Bucov a fost prinsd de sotul ei Lupu Mehedinteanul mare paharnic
"umbland cum nu se cade In curvie cu o sluga". Furia sotului nu cunoaste
margini mai ales ¢i "au tot petrecut cu bund rdnduiald si fird nici o
suparare”. El vrea, dar nu poate intclege gestul sotiei sale si ca atare il
considera ca un atentat la onoarea lui de barbat si de mare boier "au vrut
sa calce capul mieu" constata plin de ndduf. N-o omoara desi ar fi avut tot

% Acte judiciare, p. 909-911
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dreptul, el lasa calaul sa-si faca treaba. Insistentele rudelor si prietenilor
sunt de prisos, el nu vrea s-o ierte, dezonoarea este prea mare. Numai
rugidmintea domnului care este, in fapt, o poruncid il fac pe marele
paharmic Mehedinteanul si-si schimbe decizia, dar cu ce pref: Maria si
cele doua fete avute in cidsnicia anterioard sunt aruncate in strada.
Societatea intreaga este coalizatd impotriva ei, nimeni nu vrea s-o ajute,
poarta pe chipul ei amprenta pacatului. Disperarea ei poate fi usor citita
din ravasul prin care Vintila mare logofat se indurd sa-i dea 500 de aspri
imprumut: "a rdmas goald si infometata si ea si copiii ei, in plans. $i n-a
aflat pe nimeni din rudele lor sau din streini sau din negustori ca s&-i
caute §i si-i miluiascila siricie®. A fost o nefericitd care si-a ispasit din
plin pacatele, iar batranetea si-a petrecut-o in lacrimi si-n rusine. Fiica ei,
Frusina urdndu-§i mama, s-a coalizat cu sotul ei Nedelco pahamicul, §i au
acuzat-o toatd viata ca a dat mai multd zestre sorei ei Elena, ba merg
chiar mai departe:" o bat §i mascidrescu §i nici o cinste n-au de cétre
dansii la vreme de batrnete"®.

Acelagi Lupu Mehedinteanul care a vazut in purtarea sofiei sale o
dezonoare are un copil, pe Preda logofatul, "facut cu Elina, care au fost finut-o
Lupul paharnicul posatnica” si care la 1618 cénd tati-siu moare, avea probabil
20-21 de ani din moment ce era logofit. Deci legatura cu aceastd Elena avusese
loc chiar in perioada cind era cisitorit cu Maria®'. Dar barbatul adulter nu risca
nimic, el se bucurd de complicitatea societitii masculine.

Résumé
LA VIE EN DEUX. IDENTITE FAMILIALE DANS LA VALACHIE
(XVII*-XVIII® siécles)

Beaucoup de documents du XVllle siécle - les acts de séparation ou de
réconciliation, les décisions de divorce, les testaments, les listes de dot, les documents
de procés pour les domaines - mettent en valeur le discours du grand nombre sur la vie
privée, sur la vie du couple, le comportement familliale, le statut du femme etc. Chaque
document est un récit minuscule, une «micro-histoire» qui a comme personage
principal I'homme et ses problemes. Ces «récits minuscules» permettent de mieux
comprendre la personnalite humaine qui est 4 la fois réprésentatif et exceptionnel par
raport 4 un milieu socioculturel donné. Avec l'aide de ces «micro-histoires», longtemps
oubliées et négligées, on se propose «d’humaniser le passé.

% DIR, II,P. 116-117, 346-347
% DRH, XXIV, p. 553; XXV, p. 89
1 Arhivele Olteniei, 1939, p. 451
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CE ARE TURCUL CU PORCUL
DE NU-L MANANCA?
REPREZENTARI ALE TURCULUI
N MEDIUL RURAL ROMANESC.
SECOLELE XVIHI-XIX.

OLEG COJOCARU

L. Turcul fantastic (personaj al extremei alteritati)

Inainte de a dezvolta subiectul propriu-zis pe care ni l-am propus
a-| trata, trebuie ficutd o precizare in ceea ce priveste imaginea turcului.
Ea rezumi o idee care se va incerca a fi tradusa intr-o demonstratie si se
referd la faptul cd nu se poate vorbi despre imaginea celuilalt ca despre
una singurd, la care s-ar reduce una din cele dou constructii opozante ale
binomului Bun-Rau. Reprezentirile negative ale celuilalt concureaza cu
cele pozitive in a crea o imagine in a cérei structurd si se pastreze doar
anumite elemente, fie cele de nuantd depreciativa, fie din contrad cele de
admiratie. Faptul in sine, cd in constiinta populara turcul este un personaj
negativ, concentreazd in fond o atitudine punctuald care exploateaza
starile afective, transparente in anumite situatii contextuale i care doar in
astfel de conditii sunt functionale.

Turcul, aga cum apare el in diferitele sale ipostaze, poseda de cele
mai dese ori un contur care-i accentueazd latura negativd. Aceastd
caracteristica se datoreazi in bund masurd discursului vocilor identitare,
voci, care gratie tangentialitatii lor de durati cu spatiul otoman - un spatiu

75

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



de presiune alteritara de circa 500 de ani' - reusesc sa imprime in timp, in
imaginarul colectiv, citeva constante personajului turc.

Turcul ca alteritate insa, este la fel de opozabil noud, asemenea
altor alteritdti proxime - maghiard, rusa, germand, sarba, bulgara etc - fara
a le exclude si pe acelea regionale (parti din noi), din cadrul relatiilor
alteritare. Or, in literatura paremiologica, spre exemplu, aceste alteritati
mai devreme numite sunt compuse dintr-un gir de elemente care le fac sa
fie percepute si reprezentate distantat atit in cadrul comparatiei intre ele,
cét si in al aceleiasi alterititi. Ce-i drept, in cazul din urma comparatia se
face din perspectiva unei analize pe categorii alteritare.

Revenind la ideea tangentialitatii alteritare, adica interferenta
vocii identitdfii cu elemente ale alteritdtii reflectate, trebuie adaugat
faptul c@ aceastd interferentd se preteazd segmentar unel anumite serii
tipologice alteritare, in care ceilalfi sunt diferentiati in baza unor criterii,
dintre care cele mai spectaculoase sunt cele de naturd biologica
(animalierd). Fiind plasati in cercuri concentrice in jurul unui centru,
acesti ceilalti devin din ce in ce mai ceilalti, adicd tot mai diferiti in
raport cu noi. Altfel spus, diferenta dintre noi §i ei creste direct
proportional odatd cu departearea de centrul lumii, centru care este
conditia neechivoca a normalitatii.

Localizarea centrului lumii este - din aceasta perspectiva - importanta
pentru a putea stabili in ce masurd §i ce treaptd ocupa turcul imaginarului
alteritar pe scara seriei tipologice a celorlalti mai devreme definita.

Existi in aceastd ordine de idei doua perspective abordabile. Prima,
arhetipala ca substanta si arhaica ca forma in egocentrismul sdu afisat, se
autodenunta raspunzind la intrebarea: ”...Unde este mijlocul pimantului?
- prin - aici unde mi gisesc”.” O a doua este cea in care rolul de “buric al
pamantului” ramane a-1 juca un alt centru arhetipal - Constantinopolul -
lume in egald masuri a realitifii imediate dar i a imaginatiei.

“... Burcul pamantului e tocmai in mijlocul curtii acestia
imparatesti” - afirma un personaj (Cacavela) intr-o disputa imaginari (?)
cu un hoge turc la Istanbul.’

' Luminita-Mihaela Iacob, Imagologie i ipostazele alteritdyii: straini, marginali,
exclugi, In Minoritari, marginali, exculsi, vol. coord.de A. Necula, G. Ferreol, Iasi,
1996, p. 49-50.

> Tudor Pamfile, Cimiliturile romdnesti, introductiune i glosar de..., in col.
DVPR, 11, 1908, p. 9.

3 Cornicea satelor, Buc., 1875, p. 43 si urm., apud M. Gaster, Literatura
populard romdnd, edit. pref. si note de M. Anghelescu, Bucuresti, 1983, p. 115.
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Prin urmare, am crede ca daci din perspectiva dispunerii in spatiu,
ar fi fost improprie categorizarea turcului drept element tranzitoriu intre
umanitate si bestialitate (bestia fiind celdlalt extrem), atunci, din
perspectiva “istoriei”, imaginatia populara l-a investit si inzestrat pe
acesta cu toate atributele inerente unei asemenea pozitii.

In aceasti ordine de idei, legenda originii canine a strimogului
turcului vine sd confirme supozitia noastrd. Prin narafiunea dati,
strabunul turcului - rezultat al unei perversiuni sexuale dintre unica fiica
a impiratului de Tarigrad si un “zivod d’aia mari™ (cum il denumeste
naratorul pe cdine) - vine sd compromiti imaginea turcului real,
contemporan, ii asigurd pozitia dezagreabild care i se reclami pentru
faptul de a fi - in postura sa de alteritate reali - o alteritate superioara.

De aceea, tendinta ruralului, dirijatd de altfel de o suspiciune si
susceptibilitate cronicd de a-l asocia pe celdlalt, strdinul cu vrédjitori,
persoane demonice din folclorul mitic sau cu omul-monstru (monstru
antropomorf) este simptomaticd, iar descrierea pe care o definem este
relevanti in acest sens.

“... Si a niscut fata imparatului sapte znimenii, sapte jiginii ci
fice-ti-ai cruce! Aste sapte opacituri erau cu chip de om pana la brau, iar
din brau in jos, adica picioarele si sezutul, erau ca de céine; flocosi, cu
ghiare, cu coada etc. taman ca cdinele /.../ Din impelifatii dgtia se trag
turcii din ziua de azi.”*

De ce turcul vechi a fost asociat cu cainele? Pot fi sugerate cateva
directii de interpretare. In primul rind este cunoscut faptul ci cdinele este
perceput fie ca simbol al necuriteniei,” fiind ca §i sacalul un necrofag,
care se hrineste nu doar cu hoituri, dar devora pani §i cadavre umane’
fie, dimpotriva, ca paznic de nadejde, avand proprietdti ciudate: vede
spiritele, presimte catastrofele,® ficAndu-se incongtient credit puterii lui
nocturne si celei de clarviziune.’

in cazul legendei noastre este exploatati mai ales latura negativa,
accentudndu-se, - de cate ori o cere sau nu contextul - necurdfenia

* Tuliu A. Zanne, Proverbele romdnilor, vol. VI, Bucuresti, 1901, p. 410-411.
3 Ibidem.
¢ Alfred Bertholet, Dictionarul religiilor, Tasi, 1995, p. 91.
" Jean-Paul Clebert, Bestiar fabulos. Dictionar de simboluri animaliere, trad. de
R.M. Valter, R. Valter, Bucuresti, 1995, p. 77.
¥ Ibidem.
° Alfred Bertholet, op. cit., p. 91.
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“spurcéciunilor”. Este un mod arhaic de percepiie, o perceptie ce-i drept,
supravietuitd pana in plin secol al XIX-lea sub forma unor credinte
populare ce reclama ... impuritate nativa turcilor.

“...Turcii se spala des la cur, cici partea asta pute ca céinele plouat,
fiind-cd a seminat cu céinele - sau - din méana turcului sd nu mananci
nimic, cici ce intrd pe mana turcului se spurcd, fiind nebotezat, - precum
si ¢d - sunt batrini care nu-ti mananca nimic din méana turcului. Se spune
ca pe cand veneau turcii in tara, le puneau de mancare in vase de basca, si
bucatele ce rimineau de la ei, le dau cdinilor, iar la porci sau la alte
lighioane, de se mdnanci, nu le dau.”"’

Fiind rezultat al unei conceptio maculata, turcul este obligat si
poarte semnul originii sale bestiale - coada. O poarti pentru a fi
recunoscut §i cunoscut. Ea este elementul care-l1 plaseazi in categoria
alteritatilor extreme si nu doar una cu ascendenta pur zoologica, vizibila.
Reminiscentd animalierd si stigmat etnic totodata, coada reprezinta §i un
personaj care continud sa oscileze intre real si imaginar.

“.. Turcii aveau coadd ca ciinele, mai inainte vreme, dar s-au
scurtat azi ceva, maine ceva, pand a disparut de tot isprava, - totusi - sunt
batrani care spun ca erau multi, din cei ce veneau de robeau tara care
aveau niste cozi ca de oi la sezut.”"!

Acest gen de excurs etiologic graveazi o intreaga literaturd, impregnati
de o oralitate cu maxima implicare in modelarea §i manevrarea psihicului
individual §i colectiv. Totodatd, explicarea trecutului prin prezent, rezuma,
prin raportarea la realul pe care il transmite sau inventeaza, o stare mentala, o
atitudine imediat3 si adeseori stereotipa.

Credem fin acelasi timp, ca proiectarea obligatorie in trecut a unui
personaj imaginar se face, pentru ca acelasi personaj, decupat din cotidian
este deja prea familiar ca sd mai poatd suporta orice inzestrare animalica
pe care i-0 reclamd imaginarul popular. Constructia arhetipald
supravietuieste, fiind in plus cimentatd cu noi argumente, cu sprijin cules
din realitate, insotitd cum este firesc de explicarea unei situatii ce deriva
implicit dintr-o imagine preexistenta; dintr-un trecut crezut adevarat: “ ...

Turcii tin c4ini multi in curte, cici cdinele e tata al lor”."

' Tuliu A. Zanne, op. cit., p. 411.
" Ibidem.
12 [bidem.
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Astfel ca, in pofida pierderii stigmatului sdu “peduncular”, in universul
consensual al mentalului colectiv, asociatiile si filiatiile dintre lumea bestiard
si cea umand sunt la fel de persistente. Fantasticul folcloric vadindu-se astfel
o prelungire familiard a realului, este perceput de conceptia arhaicé drept o
ipostaza a acesteia, adica verosimil, posibil in anumite limite. Aici intervine
colectivitatea care il circumscrie fie in timpun de odinioard, fie in finuturi
indepartate, cunoscute doar din auzite."

IL. Ce are turcul cu porcul de nu-l ménanca

Aceeasi legendi a turcului, di un sens si interdictiei de a consuma
came de porc la turci. Conform legendei, dupa nagsterea celor “sapte
znamenii” s-a pus probleme aldptarii mongtrilor. “... Taman atunci, - ne
spune povestitorul - fatase si o scroafi /.../ Ce facea fata? Lepada purceii
de la scroafa si dete copiii €i /.../ $i asa au tot supt de la scroafd pana s-au
facut mari”."

Este interesantd in acest context, pervertirea de sens pe care o
suferd simbolismul porcului in constructia etiologiei prohibitiei. Perceput
ca animal prin excelenjd impur in lumea mediteraneand, deci §i la
islamici, porcul este interzis in alimentatie nu datorita acestei impuritati a
lui, ci dintr-o recunogtinta a alaptirii la origini, recunostinta reclamaté cu
insistentd de logica crestinului rural de la noi. “... Turcii nu mananca
carne de porc, cici au supt lapte de la scroafi“.”

De altfel, a existat un intreg topos pe acestd temd in imaginarul
colectiv. In acest cadru tematic conexiunile ce se fac, interferenele cu alte
constructii imagologice aseminitoare ne sugereazi prezenta unei gandiri
active, care construieste retele cauzale cu aplicabilitate extinsa la un sir de
reprezentiri-stereotip. Drept exemplu, putem analiza reprezentarea turcului
bogat sau minos. Stereotipul in sine nu transmite nimic, decat dacd este
insofit de o explicafie stereotip, care s faca apel la bagajul cultural si la
imaginatia alteritard sedimentati deja in el. In acest mod se simplificd
intelegerea multor lucruri, iar ... Turcii deaceia sunt natie manoasa, cici au

supt la scroafy, care se ingrasd mai mult din nimic”.'®

* Ovidiu Birlea, Poetica folcloricd, Bucuregti, 1979, p. 146.
‘ Tuliu A, Zanne, op. cit., p. 411.

5 Ibidem, p. 412.

1S bidem.
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Personajul tipizat al turcului bogat sau manos, traverseaza usor si
alte productii ale imaginarului colectiv, productii denominate ca amintiri
ale batranilor sau sinteze de intelepciune populara (definitia popularizata
a literaturii paremiologice).

*“ ... Batranii spun cé-gi aduc aminte cand veneau turcii in tard anul
era intotdeauna bun, bucatele se faceau cu imbelsugare; din contra cand
veneau rusii anul era sirac.”"’

Se poate usor observa din acest citat, cum suprimarea unui element
constitutiv pentru o imagine negativa - prejudicierea (céci in unele texte
folclorice turcul apare doar ca prejudiciabil) - ilustreazd participarea in
constructia imaginii celuilalt, a unuia din principalele mecanisme ale
imaginarului.

Mecanismul in cauza este exacerbarea. Exacerbarea fie a calitatilor,
fie a lipsurilor sau laturilor negative ale celuilalt. De aceea, si mai ales
intr-o comunitate rurald, traditionalista, valorizarea strdinului este facuta
doar in misura in care acesta prezinti anumite elemente obligatorii, care
sd-1 propulseze in categoria minimal valorizafilor. Un element cheie,
pricipiu al diferentierii sociale este bogatia. Acest lucru, se concretizeaza
cel putin astfel, ca urmare a unei comparatii graduale la care procedam,
comparand alterititile concurente la o minimala valorizare, cum ar fi ca
exemplu, “concurenta” alterititii turcesti cu cea ruseasca.

... Cu turcii iti mai scoteai din capete, ca dacd iti picau vreodatd in
mana, aveai cu ce te despagubi de toate necazurile suferite: luai banet de-
ti impécai nevoile /.../ Pe cidtd vreme muscalii erau si rai, si cofosi, si
saraci.”'®

Insotit de unele categorii stereotipizate, achizitionate pe parcurs,
traseul turcului in imaginarul popular este relevant si pentru alte
reprezentiri - decét cea a turcului bogat - degajabile din fondul mitologic
al folclorului romanesc.

Se stie ca mentalul colectiv face uz excesiv de suspiciuni, care-1
plaseaz pe pista cauzalititilor de tot felul. De aici si tendinta generala de
a reprezenta o cauzi intr-o maniera imagistica de a personifica motive si
stimulente. La fel s-a intdmplat cu turcul, a cérui bogitie (cliseu devenit
clasic) a ajuns si fie explicatd printr-o referire la “istorica” aldptare a

17 Ibidem.
'8 C. Ridulescu-Codin, Legende, tradifii si amintiri istorice. Adunate din Oltenia
§i din Muscel de ..., in col. DVPR, Bucuresti, Leipzig, Viena, 1910, p. 88.
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acestuia de cétre o scroafa (Scroafa). Sau, cum acelasi eveniment,
revizuit §i redirecfionat, poate explica persistenfa unor alte imagini-
cligseu, care au la baza lor mecanismul utilizat in teoria reprezentarilor
sociale gi care exprimi nevoia de a decoda toate semnele al caror “foc
ascuns” scapa intelegerii.

Doar in acest sens poate fi interpretat paralelismul izbitor dintre
simbolica crestind §i mitologici a porcului, emblema licomiei si tubricitaii'
si reprezentirile devenite celebre prin uzurd ale turcului lacom si iubéret
(afemeiat). Simbolul scroafei, la rdndu-i, este esentialmente cel al
fecundititii; fapt explicat prin numarul mare de pui fatati deodata.

Dar cum fecunditate fird sexualitate nu existd, abundenta primei
are drept corespondent, lipsa de miasurd a celei de a doua,” situatie
agravatd prin atribuirea porcului si a altor calificative depreciative ca
dusmanie fati de om, murdirie, lene etc.”

III. Alte identificari zoomorfe.

In una dintre numeroasele legende biblice apocrife de fabricatie
bizantind, descoperim intre alte bucati de secol XII sau putin mai tarziu, o
interesanti caracteristica zoomorfica a popoarelor: “Intrebare: spune-mi, care
sunt particularitatile limbilor? Raspuns: italianul e leu, germanul aqvila,
arabul vier, turcul balaur, armeanul guster, indul porumbel™? etc. Chiar daca
caracterizarea dati de manuscrisul slavon i se pérea lui B.P. Hagdeu a fi o
simpld amplificare literari a vreunei zcitori populare sirbe sau bulgare,”
acest fapt nu poate anula valoarea ei de sursd imagologicd a alteritatii si
pentru spatiul romanesc. Dovada este c3 ea a fost tradusa inca din secolul al
XVl-lea si la noi, iar mirturie ci genul nu ne este striin, este 0 zcatoare
ritmatd moldoveneasca, dupd care: “... rusu-i ursu/ turcu-i lupu,/ leahu-i
vulpea./ Iar siracul/ Moldoveanul/ cind e oaie,/ C4nd e vaca“*

1 Jean-Paul Clebert, op. cit., p. 197-198.

2 Ibidem, p. 251.

2! N. Coman, Bestiarul mitologic romdnesc, Bucuresti, p. 66.

22 Legenda lui Avram, in B.P. Hagdeu, Cuvente den bdtrdni, tomul II Cdrfile
poporane ale romdnilor in secolul XVI in legdturd cu literatura poporand cea nescrisd.
Studiu de filologie comparatd de ..., edit. $i note de G. Mihaila, Bucuresti, 1984, p. 150-154.

2 Ibidem, p. 153

# Tuliu A. Zanne, op. cit., p. 207.
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in spatele acestor coduri zoomorfice pot fi citite - pentru cine stie
s-0 facd - imaginile refulate si proiectiile bestiare ale unor categorii
alteritare ale cdror naturd stereotipizatd este cu atit mai evidenta, cu céit
caracterizarea celuilalt in baza atributelor animaliere este mai putin
ambigui. Sau, cel putin impune alegerea cu predilectie a variantelor
negative, atunci cidnd e cazul unei simbolistici animaliere ambivalente.
Astfel ca, dacd imaginea turcului asemuit balaurului este griitoare de la
sine, prin simbolismul traditional al acestei fiinte mitologice, atunci, in
cazul “turcu-i lupu” operam cu un produs identitar, in care turcul, un
personaj contextual, arhetipal, sugereazd o negativitate prin relatia pe
care o are ca alteritate prejudiciabild (lupul) cu o identitate prejudiciata
(oaia sau vaca). ,

Poseddm prin urmare, elementele de compunere ale unui personaj, pe
care desi cu rezerve, dar il putem aseza in categoria alterititilor extreme, cu
precizarea ci aceastd asezare nu epuizeaza ipostazia acestui personaj.

Turcul real nu populeazi marginea padmantului, acolo unde sélagluiesc
fiinte ce fac tranzitia dintre om §i animal, ins3 are o filiafie directd cu aceasti
lume. El poartd semnul acestei lumi - coada. Afinititile care sunt atribuite
celuilat, ascunsele fire care-l leagd de lumea bestiarelor, opun o identitate
care corupe imaginarul pentru a da un alt contur realului. Opune o alteritate
care ameninta i care este resimtiti ca atare.

IV. Striinul (turcul) - o ipostaza a raului?

Integrarea raului in viziunea de viatd a lumii rurale are o semantica
multipla. Ea este o explicatie, o educatie dar si o normare. insi normarea
atributelor celui considerat a fi dusmanul, nu se face in exclusivitate doar
pentru a exacerba negativitatea. Registrele care ar puncta situatiile
tranzitorii ale segmentului dintre cele doud extreme opozante, eludeazi
perspectiva unei interpretari formal-binare mai devreme definite.

Lucrurile sunt mai ambigui in cazul raului a cirui origine, natura
sau categorie nu pot fi cu certitudine denominate. Astfel, ca exempluy, in
cazul descantecelor, descantitorul insirad din precautie toate posibilititile,
toate nuantele sub care se poate prezenta adversarul malefic infierat. Unii
agen{i nocivi sunt ierarhizati si nu pot fi plasafi decét in afara comunitatii
apelandu-se la un sir de alterititi mai mult sau mai putin conexe. Intr-un
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descantec teleormanean “de clinuri”, acestea pot fi: “... clini tatiragti,/
englezisti,/ ovreiesti,/ muscilesti” etc.”

Tratarea freudiani, devenita clasica ca abordare, concretizeazi ci in
spatele dispretului fata de striini ai celor din clasele de jos, se ascunde o
satisfacfie compensatoare a celor din urma ca consecinti a prejudiciilor
suferite in propria societate din partea privilegiatilor?® in fond,
identificarea strainului ca agent al raului, prin urmare dugman si pericol,”’
nu este neapirat o manifestare fobici (fenomen neurotic cu radacini in
subcongtient). Dovada sunt farsele imaginare sau reale, pe care si le joaci
frecvent doud comunitifi vecine (noi si ceilalti) si care adeseori nu
dezviluie decit anumite atitudini de conjuncturd. Ele ne denota si altceva
decét un simplu “concurs” al fobiilor i al urii.

Insa asa cum existd un rau contextual “umanizat”, poate exista si un
strdin conjunctural mai pozitiv. Intre cele doud tipuri de alteritati,
pozitionate la extremele unei grile ce cuprinde toate categoriile alteritare,
de la cele devalorizate la cele idealizate, pot fi localizate §i “decojite”
unele care scapa paroxismului xenofob. Ilustrativd in acest sens este
legenda unui razboi - transformat intr-un concurs de blesteme - intre turci
si romani.?® In acest pseudorizboi, in loc si inceapi lupta propriu-zisa,
c@peteniile s-au inteles ca: “... si iasd cite un istet din fiecare palc si sa
inceapa a blestema”.”” Substituirea eroicului cu anecdoticul di masura
“Indulcirii” pe care o triieste alteritatea turca. In fapt, se creaza senzatia
cd confruntarea exprimi mai degrabd opozitia a doud comunitifi rurale
vecine, ale caror legaturi sunt prea intime §i adanci ca sa se procedeze la
rezolvarea litigiului pe cale armata.

Prin urmare, intr-un univers in care predomina anecdoticul, pentru
fobii nu exista spatiu decét doar in anexd. Degi alteritafii i se recunoagte
statutul de categorie diferitd, aceasti recunoastere nu privilegiaza totust
constructiile paroxistice. Identificarea celuilalt se produce de regula

2 A. Gorovei, Descantecele romdnilor, Bucuresti, 1931, p. 279; apud O. Birlea,
Poetica folcloricd, Bucuresti, 1979, p. 41.

% Apud V.-S. Dancu, Literaturd §i alteritate. Ipostaze ale imaginarului in
literatura romdnd, in “Tribuna”, s.n., V, nr. 34, 1993, p. 1.

*’ Viorica S. Constantinescu, Evreul stereotip. Schifd de istorie culturald,
1996, p. 215.

% C. Ridulescu-Codin, op. cit., p. 90.

B Ibidem.
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uzand de diferents, confirmindu-se anumite stereotipuri.®® Astfel, desi
turcii se integreazi - fard voia lor - unui univers etico-comportamental
familiar identititii fatd de care se raporteazi ca alteritate, ei sunt totusi
diferiti, aceasta si deoarece ei se roagad unui altfel de Dumnezeu, “ ... Lui
Alah al lor”.”!

V. Turcofobie prin demonizare.

Identificarea turcului cu dracul (Nefartatul) nu a fost o regula, dar
aceastid temd a cunoscut o dezvoltare in anumite genuri folclorice:
literatura paremiologicd, anecdotica, traditiile si superstitiile.

Pentru ci celdlalt se detaseazd in primul rdnd vestimentar, prin
semne specifice, de recunoastere, diabolizarea turcului, incepe, in mod
firesc de la aspectele vestimentare.

Intr-o descriere ficuti de un oarecare Mihai Lupescu diavolului, acesta
din urmi, pe langi alte atribute vestimentare, * ... are in cap fes rosu™” -
sugestie care nu poate si scape unei raportiri la costumul turcesc ce se
impune de la inceputul secolului al XIX-lea. Acesta este elementul
vestimentar cel mai recunoscut, un semn distinctiv, care se pretinde ca o
“port-imagine” ce insoteste oricand si oriunde pe turcul real sau imaginar.
Este un atribut vestimentar ce se impune in imaginarul social modem in
cepind din vremea lui Mahmud al II-lea (1808-1839), cand costumul
european si fesul incep si se substituie vesmintelor traditionale otomane.”

Intdlnirea cu o alteritate de tip covariat (asemianitoare dar si
diferitd), este insotitd de o dorintd imediatd de a stabili intre noi si ei o
corelatie care si explice de ce ei sunt diferiti, o explicatie care sugereaza
existenfa unei legi sau reguli. Astfel, s-ar putea ca unica explicatie
plauzibila pentru ruralul crestin la vederea straniului acoperamint al
paganului (fie turban sau fes) s-ar rezuma la un ordinar mimetism al
maleficului. Mimetismul la care s-ar deda turcul, ar confirma astfel un
statut - la nivelul asteptirilor anxioase ale crestinului - de agent al raului.

* V.S. Dancu, op. cit,, p. 1.

3! C. Radulescu-Codin, op. cit., p. 90.

2 A. Gorovei, Folclor si folcloristicd, edit. de S. Moraru, Chisindu, 1990, p. 73;
O descriere asemanatoare: “ cel cu sipca rogie”, in I. Muslea, O. Birlea, Tipologia
Jolclorului din rdspunsurile la chestionarele lui B.P. Hasdeu, Bucuresti, 1970, p. 163.

B A. Miquel, Islamul si civilizafia sa, vol. 11, 1994, p. 15.
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in fapt, inzestrarea dracului cu fes rogu, venea si suprime prin metoda
inversérii o incomprehensiune legati de scopul si sensul agezarii acestui
atribut vestimentar de pe capul turcului.

“ ... Turcu e i in chipul dracului, c& poarti fes ca si dracu, poartid
fes rogu ca tichia, de aceea si dracului i se mai zice Tichiutd“,** sau -
“turcii poarta fesuri in chipul dracului cici ei sunt curat dracul”.”

Desi demonizarea personajului nostru nu poate fi comparati ca
amploare negativd cu cea a evreului - fiintd receptatd in exclusivitate ca
demonicd: cu coame §i cu miros pestilenfial, adicd cele doud atribute
principale ale diavolului - totusi, turcul era un la fel de redutabil agent al
satanei, extrem de periculos, element provocator de psihoze si fobii colective.

Pentru turc sunt suficiente atributele (in varianta roméneascd) care sa-1
asimileze diavolului - fesul rogu; coada - element totodata al maleficului dar
si stigmat al bestialitatii sale; precum §i mirosul urét pe care il emana: “ ... din
uciga-i pietrele, se trag turcii din ziua de az, si d-aia turcii se spald mereu la
sezut, ci pute taman ca cdinele, turcu”.’® Dar identificarea turcului cu
diavolul nu este totald datoritd poate si filiatiei canine pe care-am vdzut mai
devreme - i-a reclamat-o imaginarul popular.’’

Un alt exemplu de valorizare negativd a turcului, in sensul
demonizirii, poate fi surprinsd si din acea credin{d larg raspandita
conform careia: “ ... cind iti iese in cale un turc, i va merge bine, cici
turcul are pieze bune”.*® Superstitia este atestati pentru Moldova incé din
1757, fiind valabila i pentru alte alterititi (romani, evreiasca).”

Explicatia credintei respective o desprindem dintr-un alt eres
popular: “... Dacd crestinului ii iese in cale un pop3, e semn rau”.*
M. Schwarzfeld a gisit o motivatie in perfect acord cu mentalitatea
magica a taranului: “ ... popa, fiind omul lui Dumnezeu, nu poate fi atins

* A. Gorovei, Popoarele balcanice in folclorul romdnesc, in “AAR”, Mem. Sec.
Lit., seria III, tom XI, 1941-1942, p. 104.

* Tuliu A. Zanne, op.cit., p. 412.

% A. Gorovei, op. cit., p. 104,

7 De vizut partea I a articolului prezent.

3% Tuliu A. Zanne, op. cit., p. 412.

* Apud A. Oisteanu, Mythos & Logos. Studii §i eseuri de antropologie culturala,
1997, p. 202.

0 Ibidem.
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de duhul cel rau si, deci, acesta - ce umbla si facd rele §i-si cautd adapost
la vreun om - se napadeste pe sufletul bietului crestin, ce s-a intélnit cu

popa /.../ daci ins3 di de un nebotezat, acesta fiind in orice caz destinat

satanei, crestinul scapi de aceasta pacoste”."!

Astfel cd, nici atribuirea turcului de pieze bune nu este in méasura sa
ne indice decit faptul ci asocierea sa dracului este esenfialmente dictati
de existenta sa ca alteritate religioasd. Relatia dintre turc si rdul demonic
este prin urmare fie una amiabild, fie una de subordonare. Nefiind
botezat, turcul este obligat, prin acest statut sd se preteze unui
heterostereotip, este receptat ca o pradd usoard a diavolului, iar
comportamentul siu, in fine trebuie sa fie identic acestei reprezentiri.

Abstract
WHAT HAS THE TURK WITH THE PIG NOT EATING HIM?
IMAGES OF THE TURK IN RURAL ROMANIA

This research wish to point the thesis which claims that any community needs a
scheme of “performation” which includes the whole community of “us” and “all of
them”, or “others”.

The ethnic affiliation of “other” is determined by series of concrete and
particular situations. These situations depends on proximity or remote of certain sources
of “alterity” pressure.

The passage of time created for South-East Europe an image of a Turk, image
which played an important role in the above mentioned - sourse of pressure. It is
understandable, in this order of thinking, why the image of Turk, in frames and
situations which at first sight seems to be inadequate, is present.

Like any other image, the image of the fantastic-Turk (the Turk with tail; or its
animal hypostasis) or the devil Turk (Satane’s ally or deputy) has its competences in the
consensual peasant world. This image had functions - of an educational sistem, an
ethyologie, a way of self-knowing through all kinds of mirrors of altenty.

‘! M. Schwarzfeld, Evreii in literatura populard Studiu de psihologie populard,
Bucuresti, 1892, p. 14.
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VASILE ALECSANDRI _
SI IDENTITATEA NATIONALA ROMANEASCA

STELUTA CHEFANI-PATRASCU

"Identitatea este, intr-o largd masurd, mostenire §i memorie. Ea se
sprijind pe valori §i simboluri §i mituri fondatoare. Natiunile, precum
indivizii, cdnd evolutia lor pare amenintatd i primejduitdi de anumite
evenimente, cautd in trecutul lor argumente pentru a se linisti in ceea ce
priveste viitorul lor. Dezbaterile actuale asupra identitifii reflectd
dificultétile prezente si reaprind o problematicd mai veche. Ea nu devine
intangibila decat daca este reagezatd din perspectiva istoricd si dacd i se
clarifica geneza"', sustinea pe buni dreptate E.M. Lipiansky.

Chiar daca problematlca identitdtii se inscrie intr-un context determinat
de factori economici, sociali §i politici, nu trebuie uitat faptul ca identitatea
este un fenomen subiectiv. In construirea identitatii nationale a romanilor in
secolul al XIX-lea elitele au jucat un rol important. Putem spune ca
reprezentarea pe care o colectivitate o face unei identitifi comune este
fundamentul insusi al sentimentului comunitifii. Acest studiu de caz nu are
ambitia de a epuiza subiectul, o analizi amanuntitd ar necesita mult mai mult
timp si spatu cat si mai multe ciutri.

In opera lui Vasile Alecsandri se regasesc ceea ce de regula considerim
a fi miturile fondatoare: origine i unitate. Nu atit prin activitatea lui politica
de ministru de externe in 1859, agent d1plomat1c 1861-1862, 1863-1864,
deputat, senator si vicepresedinte al senatului’ cat mai ales prin activitatea
lui literara el a contribuit la formarea congstiinjelor romanilor.

! Edmond Marc Lipiansky, L'identité francaise. Representations, mythes,
ideologies, La Garenne-Colombes, 1991, p.4.
2 D. Vitcu, Diplomatii unirii, Bucuresti, 1979, p. 40-83.
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Vasile Alecsandri s-a bucurat de un mare prestigiu in epoci. In
studiul Originea §i functionarea unui mit literar. Cazul Alecsandri, Paul
Cormnea sintetiza: "La 1855 Alecsandri 1§i are renumele bine stabilit, la
1870, in epoca Pastelurilor, cAnd Maiorescu il proclama, potrivit unui
consens unanim, capul poeziei roméne, el este un clasic in viatd; dupa
Montpelier ajunge obiectul unui cult cu manifestiri ce tin de
hagiografie."> Concluzia la care a ajuns Paul Comea privind exagerarea
valorii literare a lui Vasile Alecsandri exceptdnd valoarea intrinseca a
creatiei ar fi ci este o "fericita coincidentd cu procesul renasterii nationale
si al edificarii statului national modern."*

Putem completa cd acea coincidentd fericitd putea trece pe langad
Alecsandri fard si-l1 influenteze dacd nu si-ar fi inteles rolul sdu: "Care
este scopul nostru cind scriem? A raspandi idei intr-un cerc cit se poate
de larg si dacd ideile noastre le imbricam intr-un limbaj priceput numai
de cétiva ingi, scopul este pierdut. Eu voiesc sd fiu priceput de
plugirimea de la tard, de meseriasul si de negutdtorul de la orag tot aga de
bine ca si de literatii priceputi. Si cand a-gi §tii ca scriu numai pentru
cétiva literai, n-as scrie defel."’

Analizind componentele fundamentale ale identititii nafionale din
opera lui Alecsandri constatim existenta miturilor originii §i unitaii,
trisiturile poporului romin vizute in port §i obiceiuri, cat §i mitul
alteritdtii. Primul in semnificatie §i criteriu cronologic va fi mitul
originilor. Orice comunitate de la trib pand la najiunea modema se
legitimeaza prin recursul la origini. Nimic nu este mai actual, mai
ideologizat, decat un inceput.6

Epoca modernd debuteaza sub semnul mitului fondator romén. Un
argument in vederea stabilirii identitétii nationale a roméanilor consti in
studiul istoriei. In anii premergitori Revolutiei de la 1848 si ai Unirii de
la 1859, legitimarea nafionald vine pe filierd latind. Originea latind a
poporului romin se poate lesne dovedi prin "ramasitele arheologice in
Tarile Romane: monumente, medalii, inscriptii, urme de lagare"” pe care
Alecsandri le detaliazd in explicatia datd impératului Frantei. Romanii,

3 P. Comnea, Regula jocului, Bucuresti, 1980, p. 166.

* Ibidem.

3 Familia, 1881, nr.82, 29 noiembrie/ 11 decembrie.

¢ L. Boia, Istorie i mit in congtiinta romdneascd, Bucuresti, 1997, p. 83.

7 V. Alecsandri, Trei convorbiri cu Napoleon Ill, publicatiune intocmitd de
D. Munteanu-Ramnic, Ploiegti, 1923, p. 18.
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descendentii romanilor, sunt frafii mai indepartati ai francezilor si italienilor
de la care am primit luminile civilizatiei i sunt: "insuflefiti de aceleasi
sentimente §i de aceleasi principii"®. Ei sunt singurii in misurd si sustini
lupta provinciilor roménesti pentru unitate §i libertate. Napoleon al IIl-lea
recunoagte in fafa Iui V. Alecsandri cd romanii sunt "de vitd latind" si cid
existd "o legatura de familie intre ambele natiuni”, de asemenea Cavour,
primul ministru al Italiei, afirma ci "suntem frati ai italienilor".

Roménii navigheazi in imaginar, se pare cd incearcd si se rupa pur
si simplu de partea de Europa de care apartin. Pe baza originii, romanii
isi legitimeazd aceastid dorinfd: sunt descendentii romanilor §i ca atare
"0 0azi micd pierduta intre trei deserturi: imparatia austriacd, despotismul
musulman si absolutismul moscovit"'’. Ei au fost: "stilpi ai lumii
apusene", "sentineld a libertdtii pentru care ne-am varsat sangele". Avand
atitea merite cererea romdanilor de a face parte din lumea civilizata este
de fapt un drept ce li se cuvine si care ar trebui recunoscut de Occident.

Originile ilustre dau drepturi roménilor de a fi mandru popor cu calitati
exceptionale: "Sunt roméan cu patru maini" (Dumbrava Rogie); "Cé-i romén
cu sapte viefi" (Sentinela romand); "Dar cresc bujori mandri din singe de
roman / Si palimida neagr din singe de pagan"(Dumbrava Rogie)"".

Mitul unititii i5i are la rAndul lui originile in secolul al XIX-lea, in
epoca romantici, epoca care a scris §i a regandit istoria. Unitatea era
vazutid drept tel al intregului proces istoric §i de aici legitimarea §i
necesitatea de a-i gasi radicinile in Evul Mediu §i chiar mai inainte.

Problema unititii implici o mitologie de ordin geografic. Ideea
frontierelor naturale este mult mai veche decdt cea a unititii, ea legitima
dreptul de a purta rizboi. In veacul al noudsprezecelea se credea ci
natiunile erau predestinate pentru c3 insusi spatiul geografic era
predestinat. O istorie unitard presupune, asadar, si o geografie unitara. lar
geografia unitard a poporului roman s-a elaborat in secolul al XIX-lea si
existent incd sub forma unui cerc cuprins intre trei fluvii: Dundrea,
Nistrul si Tisa cu centrul muntii Carpati. In varianta roméneasca, muntii
unesc, iar fluviile despart.'?

¥ Idem, Opere, vol. IX, p. 127.

°V. Alecsandri, Trei convorbiri..., p. 13, 21.
1% Idem, Opere, vol. 111, p. 127.

" Idem, Poezii, Bucuresti, 1998, p. 53.

12 1. Boia, Op, cit., p. 149.
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Totusi, la Alecsandri raurile §i muntii nu-i despart pe romdani,
dorinta lor de unire fiind mult mai mare decat varfurile Carpatilor si
stavila fluviilor:

"Sculati frati de-acelasi nume, iata timpul de fritie!
Peste Molna, peste Milcov, peste Prut, peste Carpati
Aruncati bratele voastre cu-o puternicd mandrie

Si de-acum pe vesnicie!

Cu toti mainile vi dati!""?

Ce tinuturi pot purta titulatura de pamant romanesc? "Mai intdiu
Principatele Unite, apoi Banatul, Transilvania, Bucovina i Basarabia, ce
le inconjoara, apoi satele romanesti rdspandite pe malul drept al
Dunarii"". Interlocutorul, Napoleon al Ill-lea, a fost impresionat sa afle
cd aceste provincii numarau 9 milioane de roméni. Prin teritoriul intins
si prin populatia numeroas3, romanii incercau si-si legitimeze dreptul
unei natiuni la existenta statald. Erau bine cunoscute, in epocd, ideile lui
Napoleon al IIl-lea, care a gasit in jurnalul de la Sfanta Elena o politica
grandioasd, de mare anvergurd, fondatd pe aglomerari nationale. Acele
nationalitdfi ar fi venit la curtea Frantei pentru a reglementa orice
animozitti apdrute intre ele. Politica europeand ar fi avut un singur
tribunal §i un singur judecdtor in persoana impdratului Frantei. Era o
reluare a politicii primului Napoleon, dar actualizata. S-a afirmat faptul
ca secolul al XIX-lea a fost secolul nationalitétilor prin excelentd. Dupa
Gh. 1. Bratianu secretul imparatului Frantei consta in aplicarea
"principiului nationalitdtilor" de care se simfea atasat incd din timpul
exilului siu. De aceastd politicd s-au bucurat italienii, romaénii si
germanii. "> Napoleon al IIl-lea susfinea natiunile numeroase gandind ci
sunt stabile, iar cele mici sunt surse ale instabilitatii echilibrului
european. Noud milioane de roméani insemnau mai mult decit un popor, o
barierd 1n calea Rusiei spre Constantinopol si un aliat puternic in
rezolvarea "chestiunii Orientului" explica ministrul de externe
V. Alecsandri, in ianuaric 1859, impératului francez.!® "Pentru noi
romdnii", spunea el, "caderea puterit rusesti in Orient asigurd viitorul

natiunilor ce compun Imperiul Otoman"."”

V. Alecsandri, Poezii, p. 75.

' Idem, Trei convorbiri..., p. 18.
' Vezi Gh.1. Britianu, Napoleon III et les nationalites, Bucuresti.

'® V. Alecsandri, Trei convorbiri..., p. 28.
'” Idem, Opere, vol. VIII, p. 230.
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Unitatea teritoriald este datdi de wunitatea lingvisticd si de
omogenitatea populatiei. In toate provinciile roménesti se vorbea cu mici
diferente aceeasi limbd. Importanta acordatd criteriului lingvistic s-a
datorat in bund parte fondului romanic al limbii roméne. Era o mandrie s
demonstrezi acest lucru cici ea iti didea dreptul de a-i numi pe francezi si
italieni fratii tdi. Cel mai bun indiciu al existentei unei nafiuni riméane
criteriul lingvistic. Francezii fineau foarte mult la limba lor, considerand
ca oricine stipaneste bine limba franceza este francez.

Pentru a-1 demonstra lui Napoleon al III-lea inrudirea limbii roméne cu
limba francezd Alecsandri ii scrie: "doud versuri dintr-un cintec popular,
pastrat in Romania de pe timpul unchiului Majestétii Voastre: Bonaparte nu-i
departe/ Vine si ne dea dreptate."'® Ar fi fost usor pentru Alecsandri sa cada
in natura exagerdrilor, dar el a pastrat un echilibru §i un bun simt in
constructia unor idei menite sa formeze identitatea nationala.

Alecsandri combate ideea de latinizare accentuatd a limbii romane.
Romanii sunt nobili descendenti ai vechilor romani (s.n.), dar mult mai
important este adevirul prezent, o reintoarcere in timp i se pirea
hazardata i plind de ridicol. Pentru a inldtura aceastd tendin{d funesti
merge pe doud céi. in primul rdnd in 1863 scrie o Gramaticd, unde
adopta o ortografie simpla pentru ca "poporul sd-si scrie limba curat", dar
mai ales pentru a putea scrie, ceea ce nu s-ar fi putut intimpla, "dupi
ortografiile incélcite §i prea invitate din Ardeal."”® In al doilea rand
neuitind c3 orice ndrav are lecuire atunci cand faci haz de el, ridiculiza
"etimologomania, boala care ameteste mai rdu mintea omului” scriind un
vodevil intr-un act, Rusaliile in satul lui Cremine. In aceasti piesi
personajul principal este un invatitor de sat, pe nume lon Galugcd, care
si-a descoperit arborele genealogic. Era descendentul lui Ianus Galucus,
un general roman ce s-a luptat in Gallia pe vremea lui Caesar. "Am aflat
cd ardelenii aflatori in Bucuresti au rdmas furiosi asupra mea, lucru de
care putin imi pasa, cici mai am inci destule sigefi ascutite in tolba" 2

Treptat moda de a adiuga in coada numelui terminatia -us cét si
consoanele duble a dispirut. A necesitat insi un indelungat timp.
Alecsandri gasea mult mai importanta strangerea legaturilor intre romani
si italieni decit latinizarea fortati. Astfel, ii cere lui Cavour dreptul de a
infiinta o catedra de literaturd romana la Torino, cerere care i se aproba.?!

'8 V. Alecsandri, Trei convorbiri..., p. 26.
1% Idem, Opere, vol. IX, p. 171.

® Ibidem.

2! Ibidem,, vol. VIII, p.426.
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Primul profesor urma si fie Vegezzi Ruscala, "singurul literator din Italia
care cunoaste limba, literatura §i aspiratiile romdnilor."*® Cu aceasti
ocazie Biblioteca Universitatii din Bucuresti avea sa se imbogéteasca prin
donarea unei biblioteci de citre Cavour.

Poporul romén a trebuit s se lupte pe un al doilea front, tot la fel
de periculos ca si primul, tendinta de a se franfuzi. Elitele considerau ca
exista o diferenta majora intre a sti frantuzeste si a nu sti. ,,A fi” sau ,,a nu
fi” consta in acest lucru. Alecsandri considerd a avea si de data aceasta
nobila misiune de a reda limba romanilor. Comediile Chirita in provincie
si Chirita in lagi sunt savuroase prin comicul limbajului. Sunt celebre
cuvintele frantuzite de Gulifa: trdntision, furculision, lingurision etc. (s.n.).
Cat si constructiile de fraze jumatate in franceza, jumitate in moldoveneste
ale Chiritei: "Oui....nous lavons le bail....spdlam putina.....Quoi? Nous
disons comme ¢a en moldave" sau "il a mange une terrible.....comment
dites vous en francaise... une terrible tranta!">

Identitatea nationald se regiseste in omogenitatea locuitorilor
provinciilor romanesti si in unitatea etnica, afirma Alecsandri in fata lui
Napoleon al III-lea. Prietenul sidu, francezul E. Grenier, ii cere explicatii
in legaturd cu diferentele dintre moldoveni si valahi. Alecsandri
realizeazd un tablou in care aceste diferente tin de caracter si nu de etnie.
Termenul de comparafie este dat de moldoveni, care sunt: "amabili,
ospitalieri, gdndesc de zece ori pand adoptd o idee, practici, cu mai mult
tact, mai multd seriozitate, mai multd tinutd." Femeile moldovene sunt
mult mai instruite si mai distinse. Valahii sunt: "gasconii Romaéniei,
trandavi, se Intrec a produce mai mult efect prin tinutd, glumeti, adopta
orice inovatie, politic, literara sau chiar sociald cu o ugurinfa uimitoare."
Dupa ce a realizat aceastd fisd psihologicd verdictul este dat de autor:
moldovenii si valahii sunt unul si acelasi popor.**

Alecsandri pleda pentru unitatea romanilor §i pentru o istorie
nationald conceputi in spiritul acestei unititi. Ne-am intrebat care este si
cum percepe scriitorul raportul dintre identitatea provinciald si cea
nationala? Fapt caracteristic, la el, Moldova 151 mentine un anume grad de
individualitate. Pana in momentul realizirii Unirii, Moldova apare in
opera sa ca o realitate concret-individuald, "patria si tara". Astfel prin
piesa lorgu de la Sadagura autorul dorea sa inlature "proasta afectare de
a dispretui tot ceea ce era national: limba, obiceiuri si chiar Moldova

2 V. Alecsandri, Trei convorbiri..., p. 27.
V. Alecsandri, Teatru, passim.
** Idem, Opere, vol. VIII, p. 272-273.
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insagi".® Piesa se termind cu concluzia personajului principal Iorgu:
"Acum stiu sd prefuiesc bunitifile care ne-au rdmas de la strimosi §i sa
deie Domnul s le pastram totdeauna pentru ca sd riminem tot romani §i
sa ne fie draga tara noastra!.....S4 traiascd Moldova 1"
Remarcam binomul roméin-Moldova. Identitatea este romaneasca,

patria este Moldova.

"Scumpa tara si frumoasa

O, Moldova, teara mea !

Si-ai tai codrii de verdeata,

Unde curg, soptesc usor

Reci izvoare ce dau viata,

Doine care zic de dor

Si-al tdu cer care zdmbegte

Sufletului roméanesc

Si oricare ma iubegte

Si-ori pe care eu iubesc!" (ddio Moldovei)”’

Dar dupa 1859 poezii cu titlu Adio Moldovei sau Moldova in 1857
nu gi-au mai gasit locul in creafia lui Alecsandri. Existd la Alecsandri o
dedublare? Greu de stiut. Oficial el isi intelege rolul de mentor al
publicului larg, iar sentimentul personal trebuie estompat in raport cu
acesta. In scrisori, regisim nostalgii provinciale si/sau mai ales dupi
1859. Bucurestiul insemna o capitald care "imi este nesuferitd", o
"harmalaie”, "ademenirile vietii foarte putin atrigitoare i acele a
capitalei foarte nule". Toate aceste referiri poartd datele de:18 decembrie
1867, mai 1868, 14 febrarie 1869.%® In scrisorile trimise din striinatate,
cind se referea la Mircesti, o facea cu apelativul "la Moldova". O istorie a
roménilor in ansamblu, dar totusi o istorie cu punctul central in Moldova.

Obiceiurile si traditiile definesc o nafiune atunci cdnd ele se
remarcid prin vechimea §i unitatea lor. Alecsandri s-a simtit atras de
orizontul tarinesc. Primele poezii vor fi de inspiratie populara. intre
1843-1844 intreprinde primele cilitorii in provinciile roméanesti in cautarea
folclorului autentic. Aceste cdutiri se vor materializa in volumul Doine si
ldcramioare, aparut pentru prima dati in 1853 la Paris, intr-o publicatie

> Ibidem, p. 257-258.

V. Alecsandri, Comedii §i drame, Cluj-Napoca, 1986, p. 87.
" 1dem, Poezii, p. 47.

? Idem, Opere, vol. IX, passsim.
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franceza. Explorarea acestui spatiu virgin ii aduce mari satisfactii, atunci
cind regdseste motive asemandtoare in toate provinciile roménesti. Pentru
aceastd culegere, poetul v-a primi elogii din partea celorlalfi scriitori.
Sférsitul acestui periplu are loc cu: "citeva céntece din BUCUIC$t1 pe langa
cele culese din Moldova, Valahia, Transilvania si Basarabia."*

Portul tirinesc, piesd cu valoare nationald in istoria unui popor, se
bucura de o atentie deosebiti din partea lui Alecsandri. Acesta ii di o
utilizare neagteptata: in piesa Nunfa tdrdneascd actritele sunt imbricate in
tardncute, iar marele actor Millo de asemeneca. Piesa se termind in acordurile
si in dansul horei tirdnesti, jucati pentru prima data pe scena. 3% Valoarea de
imbriacaminte nationald acordatd portului tardnesc reiese, la Alecsandri, din
scrisoarea adresati Elenei Cuza in februarie 1859. Poetul 1i cere acesteia "sa
brodeze un costum intreg de tdrancd romincd pentru Majestatea sa
impériteasa francezilor si un mic costum pentru prinful imperial"”, motivand
ca "imparitesei ii place foarte mult costumul nostru national."*! La rdndul
sdu Jon Ghica i combitea pe acei striini care nu gustau folclorul romanesc
adunat §i prezentat de amicul sdu V. Alecsandri. 32

Cetatea lumeasca triieste doud psihoze: frica de dusmanul stiut, de
obicei cel extern, si de cel nestiut de langa el. mpotriva dusmanului declarat
aseazii bariere solide. Adevarata psihozi la roméani este traitd in momentul
declansirii fricii de cel de langa el. Fatd de strdini romanii sunt ospitalieri.
Potrivit memoriei colective pe roman il caracterizeaza in cel mai inalt grad
omenia. Aceasti trisaturd a romdnilor se datoreazi caracterului patriarhal al
societitii. Chiar Alecsandri, in scrisoarea din 14 octombrie 1848 adresate
unei doamne franceze, se legitima ca fiind : "un tiran de la Dunire,
cvasibarbar, un moldovean."*? In februarie 1859, 1naintea inceperii misiunilor
diplomatice de la Paris, Torino si Londra, V. Alecsandri afima: "Eu, un biet
taran de la Dunire, aveam si ma gdsesc in contact cu capacitatile cele mai
recunoscute din Europa, cu oamenii cei mai insemnati. Nu dar fara grije ma
intrebam de voiu putea si ma ridic §i si ma {in la inéltimea insircinarii
mele. Insa giseam o imbarbitare in tainica si deplina convingere ce
aveam demult, cd Dumnezeu tine cu romanii. n34

» V. Alcsandri, Opere, vol VIII, p. 451.

* Ibidem, vol. IX, p. 259.

3! Ibidem, vol. VIII, p. 438.

321, Ghica, Scrisori cdtre V. Alecsandri, Bucuresti, 1967, p. 103-105.
¥ V. Alecsandri, Opere, vol. VIII, p. 127.

V. Alecsandri, Trei convorbiri..., p. 8.
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Acest caracter frust al societdtii romaénesti in conceptia lui
Alecsandri era dat de faptul ci ei fiind santineld a lumii romane nu au
avut timpul necesar de a-gi dezvolta artele §i datoritd lor Apusul a putut
sd se dezvolte. Popor de sacrificiu, acum agteaptd sd i se recunoasca
meritele §i sa fie sprijinit in lupta de a depési granitele in care l-a fintuit
vitregia istoriei. In timpul celei de a doua misiuni diplomatice in
Occident, din 1861-1862, Alecsandri gaseste de cuviintd s aduca Apusul
civilizat in granitele spatiului roménesc, dacd roméanii nu pot fi inclusi in
aria sa. Are insolita idee de a-i cere ministrului piemontez Cavour
permisiunca de a popula Basarabia cu italieni in locul bulgarilor:
"colonistii bulgari din Basarabia fiind de ras3 slava formau o populatie
ostili romanilor, un element usor manevrabil in mainile rusilorf....]
intrigile emisarilor rusi izbutisera sa ii ingele cu fagaduieli marete, facute
chiar in numele tarului Alexandru." Italienii erau mai buni decét bulgarii
in conceptla lui Alecsandri dm doud considerente: sunt "din aceeasi rasd
cu noi §i oameni muncitori."

Ruptura cu Estul, decisi de elita secolului al XIX-lea, s-a
materializat printr-o puternici devalorizare §i culpabilizare a unor
popoare §i culturi care pana atunci oferiserd romdnilor mai curdnd modele
decat motive de lamentare.*

Primul popor cétre care si-a indreptat oprobiul elitei a fost poporul
grec, cel care a finantat domnii Moldovei si ai Tarii Romanesti. Se credea
in epocd urmitorul fapt: cauza decaderii Tarilor Roméne se datora
proaste1 guvernari a fanariotilor. In aceste condlm si ca urmare a acestor
idei se juca pe scena Teatrului National din Bucuresti, in1879, cu succes,
piesa Despot Voda, in care personajul principal era un grec. Fisa
psihologicd a acestuia reprezenta de fapt adevaratul tablou a ceea ce
credeau romanii despre greci: duplicitari, perfizi, corupti, lipsiti de
demnitate, cu un orgoliu imens tipic bizantin. In particular Alecsandri
spunea: "Tu stii cat ii iubesc pe grecn' Ma voi lasa pacaht de ei? Sunt
sigur de contrariu... "7 Turcii si rusii nu au dosare mai bune decat grecii,
dar sunt intalniti in opera lui Alecsandri mult mai putin.

Dar identitatea nu se constituie numai intr-o relafie cu sine insasi,
ea se construieste de asemenea in confruntarea cu celdlalt. Atunci cand
celilalt se afld in interiorul cetdtii el ofera adesea mai multe trasaturi de
alteritate §i stimuleazd in mai mare masura tot felul de nelinisti decat
celilalt din afari. Trei etnii au fost mitificate: ungurii, evreii §i figanii.

* Idem, Opere, vol. IX, p. 20-29.
L. Bota, Op. cit., p. 183.
V. Alecsandri, Opere, vol. IX, p. 337.
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Nationalismul lui Alecsandri are tendinte virulent xenofobe. Aceste
etnii sunt infierate in poezii, teatru, discursuri politice iar pe roman il
avertizeaza: "si te feresti romane, de ce-i strdin in casa."

Ungurii primesc la Alecsandri denumirea de lifte pdgdne, lifte
trufase (s.n.), sunt vazuti §i interceptati ca avizi dupa teritorii. "Si cine-ar
putea crede?....chiar dugmani frati, crestini!/ Trufasi cu totii, silbatici,
lacomi, vicleni si orbi/ Care imprejurul terii, precum un card de corbi/
Stau gata s-o sfasie" (Dumbrava rogie).>®

Al doilea pericol i mult mai acut datoritad ideii de putere obscura,
puterea banului, era interceptat in epocd venind din rdndurile evreimii:
"Huleascd evreimea fanaticd, dusmand/ Ordone umilirea simtirei
crestinesti/ Ca sa complaca urei §i turbei evreiesti/" (Rapirea Bucovinei)*®

In concluzie, opera lui Vasile Alecsandri poate fi studiati din
perspective mult mai complexe decat cele literare. Analiza operei sale
atat poetice, cat §i dramatice relevad implicarea lui Alecsandri in procesul
de consolidare a identitdtii nationale roménesti. Alecsandri dezbate
numeroase elemente care stau la baza asumarii unei identitétii nationale:
limba, port, istorie si contribuie la construirea miturilor unitifii si al
originii. Uneori opiniile sale prezintd tendinte de exagerare a acestor
elemente, chiar mergand catre extreme, de inteles in contextul istoric al
secolului al XIX-lea, dar Alecsandri, datoritd rafinamentului siu
intelectual, reugeste si pastreze un echilibru in discursul sdu. Rolul sdu in
procesul de consolidare a congtiintel nationale are o importantd deosebita
si ar fi de sperat ca istoricii si se aplece tot mai mult asupra imaginarului
ce populeazi opera sa i pe care, de ce sd nu recunoastem, il regasim in
bund masurd populdnd memoria colectiva actuala.

Abstract
NATIONAL IDENTITY AT VASILE ALECSANDRI

The article analyzes the problem of national identity in the work of one of the
most famous Romanian writers and politicians, Vasile Alecsandri. The study is focused
on his poetry and plays written both before and after the unification of Moldavia with
Vallachia in 1859. There a re presented his opinions about the origins of the Romanians,
their unity in language and traditions and also their relationship with "the Other."

* Idem, Poezii, p. 54.
* Ibidem, p. 91.
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ALTERITATE SI IDENTITATE
NATIONAL-CONFESIONALA.
DISCURSUL UNUI CLERIC ORTODOX
DIN ROMANIA SECOLULUI XIX
(Melchisedec Stefanescu)

ALEXANDRU JINGA

Introducere

In cadrul demersului de fatd consideram cd nu este lipsitd de
importantd amintirea rolului jucat de Melchisedec printre contemporanii
sdl. Mediul de origine al lui Melchisedec pare a fi influentat, prin
traditiile ecleziastice ale familiei, raportarea sa la un for "central" prin
excelenta: biserica. Tatal lui era (in satul Géircina) preot, ca toti inaintasii
sdl pand la a patra generatie, conform traditiilor familiei, dupa care cel
mai indepartat stramos cunoscut in linie barbateasca este un protopop din
Targul Neamt, care trdia in prima jumatate a secolului XVII. Mama era la
randul ei fiica unui preot, calugirit la batranete, ca si multe din rudele
colaterale, precum si fratii §i surorile personajului, cu o exceptie'. Astfel,
putem presupune cd Mihail Stefdnescu avea in vedere si traditiile familiei
atunci cand se cilugirea in 1844, la varsta de 20 de ani. In afara acestei

' Constantin C. Diculescu, Episcopul Melchisedec. Studiu asupra viefii §i
activitdtii lui, cu un portret si escerpte din corespondentd, Bucuresti, Tipografia
Cartilor Bisericesti (T.C.B.), 1908, pp. 2-4. Aceluiasi autor i suntem datori §i cu restul
informatiilor biografice despre Melchisedec. Pentru aceastd din urma problema, vezi si
Paul Mihai, Din corespondenta episcopului Melchisedec (Studin introductiv), in
"Biserica Ortodoxd Roméni" (B.O.R.), LXXVII, nr. 5-6, ian. 1959, pp. 493-612
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motivatii, i pe 1anga convingerile personale, gestul amintit poate fi vizut
si in cadrul preocuparii pentru valorificarea capacitatilor tandrului prin
intermediul ierarhiei ecleziastice, preocupare de care Neofit Scriban,
protectorul sidu din acea perioada, nu pare strain. In orice caz, actul din
1844 avea si decidd evolutia ulterioard a autorului sdu. Acesta este
ierodiacon in acelasi an, ieromonah in 1851, protosinghel in 1852,
arhimandrit Tn 1856, arhiereu in 1857, locotenent episcopal in 1861,
episcop in 1865. In aceastd ultimi calitate, el este un membru activ si
apreciat al Sfantului Sinod - organ central de conducere a Bisericii
Ortodoxe din Roménia - dupa infiintarea acestuia in 1872. in 1886
candideazd fird succes pentru scaunul de mitropolit primat, faptul
stirnind controverse in epocd. Dar cariera protagonistului nu se face
remarcati doar in cadrul clerical. Fiind un sustindtor al politicii
ecleziastice a lui Cuza, el e numit in 1860 ministru al cultelor si
instructiunii publice, post la care renuntd dupa céteva zile, sub presiunea
opozitiei antiguvernamentale. Acelasi minister, impreund cu functia de
consilier al coroanei, ii este propus din nou in 1868, dupa indeplinirea cu
succes a unei misiuni diplomatice in Rusia, tard in care studiase intre
1848-1851. In sfarsit, din 1870 este membru al Societitii Academice
Roméne, deveniti in 1879 Academia Romand, fiind autorul unor
contributii istoriografice apreciate in timpul sau’.

Analiza de fati se bazeazi pe texte ale personajului, in care am
ciutat ceea ce ne apirea ca semnificativ privind atitudinea acestuia fata
de ne-romani §i ne-ortodocsi. Suntem de pirere cd, dacd textele lui
Melchisedec se impun ca un esantion privilegiat pentru tipul de cercetare
pe care il incercdm, nu mai putin ele pot fi creditate ca revelatoare pentru
climatul unei epoci. De asemenea, considerdm (fird a ignora legitura

% Alexandru Zub: A scrie §i a face istorie, lasi, Junimea, 1981, pp. 19, 31, 45,
113, 126, 134, 141, 265, 289; De la istoria criticd la criticism, Bucuregti, Editura
Academiei R.S.R., 1985, pp. 42, 58-9, 169, 179, 227. Prezentdm céteva titluri de
lucrari: Biografia Prea Sanfitului Dionisie Romano Episcopulu de Buzeu, Bucuresci,
Tip. Academiei Roméne, 1880; Chronica Hugilor §i a Episcopiei cu asemenea numire
dupe documentele episcopiei i alte monumente ale terei, Bucuresci, Typografia
C. A. Rosetti, 1869; Chronica Romanului §i a episcopiei de Romanu, Bucuresci,
Typografia Nationale, 1874; Inscriptia de la Monastirea Resboenii, Judetul Nemtului,
Bucuresci, T.C.B., 1882; Notife istorice §i archeologice adunate de pe la 48 mandstiri
si Biserici antice din Moldova, Bucuresti, T.C.B., 1885; Relatiuni istorice despre Tdrile
Roméne din epoca de la finele veacului alu XVI-lea §i inceputulu celui alu XVIl-lea,
Bucuresci, Tipografia Academiei Roméne (Laboratorii Roméni), 1882
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problematica dintre text si subiectivitatea autorului) ca discursul studiat
sugereazd o imagine relativ coerenti privind raporturile dintre "noi" si
"ceilalfi", imagine pe care am Iincercat s-o prezentdm prin prisma
relatiilor dintre "centru” si "periferie”.

De aceea este necesar si explicam ce intelegem prin aceste notiuni.
Centrul urmarit aici este - ca §i periferia - un locus in ordinea axiologica in
primul rdnd - desi, cum vom vedea, acestora le pot fi asociate zone
geografice; in analiza noastra am urmirit §i conotaiile teritoriale pe care le
pot avea centrul i periferia). Ne-am concentrat asupra a doud "nuclee
valorice", atestate in textele studiate prin patru marci, care ne-au apérut ca
fiind asociate doud cate doud (roméanism-ortodoxie, cultur-civilizatie). Ele
se prezintd ca "subcentre" ale centrului trancendental - divinitétii -, caruia i
preiau din calitati: ele apar ca ceea ce este bun §i important.

Periferia este ceea ce se asociazi acestor (sub)centre ca exterior lor,
apdrand ca mai putin bun sau mai putin semnificativ. Ea poate fi ilustrata
de marci ca: barbarie, lipovenism, jidovism, papism. Insusirile astfel
desemnate sunt negativizate - dacid sunt opuse in mod dihotomic
nucleului pozitiv - si devalorizate - cind ele reprezinti o versiune
"degradati", mai pufin importantd, a acestui nucleu. Negativitatea gi
devalorizarea se intdlnesc in proportii variabile (§i cu intensitafi diferite)
in ansamblul zonei de margine.

Tot in masuri deosebite, asupra aceleiasi zone se exercitd reflexe
contradictorii de asimilare si de excluziune. Pe de o parte, spre periferie
este orientat "altruismul” lui Melchisedec, altruism ce vizeaza propagarea
a ceea ce este bun si important in dauna a ceea ce este mai putin bun §i
important. Pe de altd parte, contactul dintre ceea ce este pozitiv si
semnificativ §i ceea ce este plasat la margine face deseort obiectul
interdictului, aceasta fiind o formd de separare declaratd. Excluziunea
absoluta ne apare insa ca fiind mai putin una constientizata; ea tine de o
atitudine ne-explicitd de dezinteres fatd de celalalt. Zona de excluziune
absolutd se afla acolo unde negativitatea devenitd "dat" ontologic si
devalorizarea extrema se intilnesc.

* O aplicare a acestor dou concepte in cazul unui subiect individual (ele sunt
folosite de obicei in cazul colectivitdtilor), la Rory Childers, Center and Periphery:
Mandelstam and Soviet Power, in "Center: Ideas and Institutions", lucrare editatd de
Liah Greenfeld si Michael Martin, Chicago and London, The University of Chicago

Press, 1988, pp. 66-95
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Ortodoxia: expansiune §i segregare

Nu putem ignora in analiza de fatd ceea ce ne apare ca fiind cheia
de boltd a sistemului axiologic pe care urmirim si-1 descriem. in
discursul studiat divinitatea reprezintd centrul ultim, centrul tuturor
centrelor. In fmpératia lui Dumnezeu se afli adevdrata viati, opusi
traiului inautentic de pe aceastd lume. Acest lucru este prezentat explicit
intr-o scrisoare din 1845, prin care Melchisedec le anuntd parintilor lui
moartea unui frate al sau, pentru care ii consoleaza: "Atunci iubitul mieu
frate si al vostru dulce fiu George a trecut din moarte la viatd §i ne-a
lasat lumea noud...".

Mircile asupra cirora ne vom concentra in continuare constituie la
nivelul discursului marturia unor "subcentre" articulate in jurul acestui
centru ultim. Pentru revendicarea ameliordrii tratamentului preotilor de
catre stat, pozifia institutiei ecleziastice in societate este descrisd cu
ajutorul metaforei cer-pamant:

Precum pidmantul n-ar putea exista fara ceriu, carele 1i da
lumina, caldura, aerul, ploaia, roua, etc., tot aga o natiune civilizata
nu poate exista si progresa fird religiune §i moralitate, care se
prezinti in biserica si in servitorii ei. Biserica trebuie Intrefinutd cu
toata cuviinta, ca un depozit sacru al Dumnezeirii in omenire...’
Datorita institutiei sinodale, care a ferit-o de derivele crestinismului

- reprezentate de "absolutismul papal” si de "anarhia protestantd" -
"biserica ortodoxd std astdzi in mijlocul acestor doud extreme”. lata un
alt mod de a afirma pozitia centralad a bisericii ortodoxe intre diferitele
biserici crestine. Ceea ce justifici aceastd dispunere este contactul
neintrerupt cu traditia apostolicd de o parte, parasirea acestei traditii de
cealalta parte®.

* Constantin C. Diculescu, Din corespondentele episcopului Melchisedec.

Culese, adnotate si insotite de o prefatd, Bucuresti, T.C.B., 1909, p. 82; despre centrul
trancendental, Edward Shils, Center and Periphery. An ldea and Its Career, 1935-1987,
in "Center: Ideas ...", pp. 250-82, pp. 254-5

* Memoriu despre starea preofilor din Romania i despre pozitiunea lor sociald
§i materiald, Bucuresti, T.C.B., 1888, p. 9.

§ Pentru legatura cu traditia apostolici, a se vedea Studiu despre ierarchia gi
institufiunea sinodald in Biserica ortodoxd a rdsdritului in genere §i despre ierarchia §i
institutiunea sinodald in Biserica ortodoxd romdnd in special, Bucuresti, T.C.B., 1883,
pp. 4-9; pentru indepartarea protestantilor de aceastd traditie, ibid, p. 13; biserica
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Raportul valoric dintre biserici are repercusiuni asupra situatiei
membrilor ei. "Distanta" fata de pozitia bisericii ortodoxe, determinata de
diferenta fatd de normele ei, determind o ierarhie valorici. Aceasti
viziune reiese din incercarea de a clarifica raporturile dintre clerul
ortodox si apartinatorii altor confesiuni:

Persoanele strdine de biserica ortodoxd a Romaniei pot fi: a)
crestinii eterodocsi precum sunt: catolicii romani, protestantii (luteranii
si calvinii), care in unele doctrine dogmatice se deosebesc de ortodocsi;
b) crestinii de alte rituri, precum: armenii, lipovenii staroveri, care
nedeosebindu-se dogmaticeste de ortodocsi, totusi au ritualul lor
deosebit de al bisericii ortodoxe, si pastreazi o veche tradifionala a lor
riaceala citre uzantele rituale ale bisericii ortodoxe; ¢) necredinciosii,
precum: jidovii, mahomedanii etc., care nu cred in divinitatea si
intruparea fiului lui Dumnezeu, Domnul nostru, lisus Christos,
intemeietorul bisericii crestine, nici primesc morala evanghelicad ca
normd pentru conduita lor. Crestinii eterodocsi §i de alte ritur,
mentionate la literele a, b, care sunt stabiliti aici in tard, desi au
bisericile i pastorii lor sufletesti in unele locuri, si bisericile lor, prin
multe doctrine si uzante, mai mult sau mai putin, se deosebesc de cea
romana ortodoxa, totusi ei cred ca si noi in Santa Treime, in divinitatea
si Intruparea fiului lui Dumnezeu pentru maéntuirea oamenilor, sunt
botezati in numele Santei Treimi, al Tatilui, al Fiului i Santului Duh
§1 prin apd, ca simbol al curitiei de pacatul strimosesc, i au evanghelia
ca normd a viefii crestinesti, i cdrora pentru aceasta li se aplica
cuvantul Santului Apostol Ioan: "Tot Duhul, carele madrturiseste pe
Christos ca a venit in trup, de la Dumnezeu este". Cétre acesti crestini
biserica noastréd trebuie a avea cu totul o altd conduiti decat cétre cei
necredinciosi, si la nevoile lor religioase trebuie a le da tot ajutorul

ortodoxa intre cele doua extreme, vezi ibid., p. 46. Ca autori ai lucrarii sunt pomeniti, pe
langd Melchisedec, Calinic Miclescu (mitropolitul primat) si Iosif Naniescu
(mitropolitul de lasi), ca membrii ai Comisiunii Santului Sinod insarcinati cu redactarea
acestuia. Diculescu considerd ca lucrarea se datoreazi in cea mai mare parte
"eruditiunii” lui Melchisedec (Episcopul..., p. 61). Despre capitalul reprezentat de
trecutul bisericii ortodoxe, de data asta ca argument strategic in lupta dintre catolici §i
protestanti in epoca reformei, in Biserica Ortodoxd in luptd cu Protestantismulu in
special cu calvinismulu in veaculu XVII §i cele doud sinoade din Moldova contra
calvinilor, Bucuresti, Tipografia Carol Gobl, 1890, p. 1. Uneori "trecutul" sau "traditia"
pot fi folosite pentru legitimarea unor sisteme centrale actuale, sau pot deveni la randul
lor un centru in sine (Edward Shils, Center and Periphery. An..., p. 255

101

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



posibil, de care ei au necesitate, pentru indestularea sentimentelor

religioase crestine. Ce se atinge de cei necredinciosi, mentionati la

litera ¢, Biserica noastrd nu poate avea cu dinsii nici 0 comunicafiune
religioasd pana ce ei mai intéi nu se vor converti la crestinism si boteza.

Nici ei nu pot cere de la dansa nici un serviciu religios intrucét ei petrec

intru riticirile lor. Biserica poate si are datoria de a lucra, dupd putintd

si la ocaziuni, pentru convertirea lor la crestinism’.

Nu doar necredinciosii trebuiesc convertiti la ortodoxie.
Tratamentul favorabil acordat eterodocsilor are ca scop asimilarea lor in
beneficiul aceluiasi centru valoric:

Una din datoriile principale ale clerului ortodox este propagarea
doctrinelor §i moralei evanghelice, care sunt ei [bisericii ortodoxe]
incredinate, si a inmulti numarul fiilor ei (...) Cand deci un crestin
eterodox sau de alt rit vine i cere in vre un caz religios ajutorul
bisericii ortodoxe, aceasta inseamna ci el a ficut cel intdi pas spre
unire cu biserica noastra, si el trebuie primit cu dragoste crestineasca,
iar nu respins cu indiferentd. Spre a destepta in el mai multi simpatie
catre ortodoxie, trebuie a-i face tot pogoramantul posibil, ceea ce in
limbajul bisericesc se numeste iconomie (s. a.)°.

"Iconomia” are ca scop asimilarea crestinilor ne-ortodocsi, dupa
cum “strictefa” este calea de urmat in asimilarea necredinciosilor’.
Diferenta constid mai mult in mijloacele utilizate, $i mai putin in scopuri.
"Altruismul" manifestat de Melchisedec in relatie cu celilalt Tnseamna
cdutarea "ameliorarii" acestuia prin expansiunea centrului valoric. Acest
deziderat presupune - si determini - constituirea alteritatii ca marginala in
raport cu centrul amintit, care primeste in felul acesta o periferie'.

7 Raportu despre Relagiunile Bisericesti ale Clerului Ortodoxu Romdnu cu
Cregtinii eterodocgi seu de alt ritu §i cu necredinciogii carii trdiescu in Regatul
Romdnu. Cetitu in sesiunea de primavard a Santului Sinod din anul 1881, Bucuresti,
T.C.B,, 1881, pp. 5-6

$Op. cit,p. 5

® in consecint3, se propune un program care are ca scop asimilarea crestinilor ne-
ortodocsi prin "iconomie" (ibid, pp. 6-11); in schimb, in cazul necredinciosilor,
accentul este pus pe marcarea unei distante intre ei §i ortodocsi.

1 periferia "sistemului valorilor centrale” este constituitd din elemente care
trebuiesc inglobate in acest sistem: Liah Greenfeld si Michael Martin, The Ideea of the
Center: an Introduction, in "Center: Ideas and Institutions", editori Liah Greenfeld si
Michael Martin, Chicago and London, The University of Chicago Press, 1988, pp. VIII-
XXI1, p. IX
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Totusi, se observa o atentie sporita fati de incorporarea in centru a celor
aflati mai "aproape" de acesta, in timp ce in cazul celorlalfi creste
tendinta excluziunii'’. in orice caz, asimilarea legitima (si necesara) este
cea care se exercitd dinspre centru inspre periferie. De aceea episcopul
denunta pericolul reprezentat de influenta "lipovenismului”, asa cum vom
vedea ceva mai departe. Tot de aceea el considerd ca inacceptabil
"sensul" activitafilor de propaganda catolica exercitate in Romania:

Tara noastrd nicidecum nu are nevoie de o asemenea propa-
gandi, ba incd suntem datori cu mici cu mari a 0 combate din toate
puterile noastre. Noi avem biserica si religiunea noastrd, adusi cu noi
in Dacia de la vechea Roma crestind, adevarat apostolicd, iard nu
papistd ca cea modernd. Roma actuald si-si intrebuinteze zelul sdu de
propagandi la natiunile necrestine, de care geme globul pamantului:
propage jidanilor, mahomedanilor, tatarilor, budigtilor si idolatrilor de
toate speciilelz.

Ortodoxie si romanism

Asa cum se vede in pasajul de mai sus, axa religioasi este cuplata
cu una nationald; cele doud prezinti similitudini structurale. Autorul
triieste intr-o perioadd in care nafionalismul, bazat pe limitele
colectivitatii, ocupd centrul sistemului de valori al acesteia'’.
Melchisedec Stefanescu este unul din adeptii simbiozei dintre
"romdnism" si ortodoxie. In apararea bisericii ortodoxe, ierarhul afirma:
"Cum este natiunea, aga este §i biserica. Cei ce acuzd biserica din trecu,
acuzd natiunea, cei ce laudd biserica, laudd nafiunea. Asa de strdns este

in ortodoxie legatd biserica cu natiunea""*. Plasarea in centrul axiologic,

"' Diferentd observata de Tzvetan Todorov, in Cucerirea Americii. Problema
celuilalt, lasi, Institutul European, 1994, pp. 31-2, 41-2, 73-4, 101-2, 137-60. "Distanta"
dintre centru i periferie este datd de gradul de comunitate de culturd si credinte, de
afinitati, de respect etc. (Edward Shils, Center and Periphery. An ldea and Its Career,
1935-1987, in "Center: Ideas ...", pp. 250-82, p. 256

12 papismul §i starea actuald a bisericei ortodoxe in Regatul Romdniei. S-a cetit
in sesiunea de primavari a Sf. Sinodu in anul 1883, Bucuresti, T.C.B., 1883, pp. 92-3

1* Liah Greenfeld si Michael Martin, The Idea ..., p XI

Y Cuvdnt pentru Scoala gi biserica romdnd tinut in cathedrala Mitropoliei din
Tagi, la 26 iunie 1885 cu ocasiunea Jubileului de 56 de ani de la infiintarea Academiei
Mihailene, lassy, Tipo-Litografia H. Goldner, 1885, p. 23
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reprezentati de participarea la ortodoxie, are o altd ipostazi in apartenenta la
romanism. Situatia preferatd fiind cea a romanilor ortodocsi, necesitatea
asimildrii religioase si cea a asimildrii etnice se presupun reciproc. latd
interpretarea dati de Melchisedec sarcinii Sinodului de a mentine unitatea
national3 a bisericii ortodoxe din statul romén, stabilita prin legea din 1872:
Adica Sf. Sinod trebuie sa tinda, pe cdi morale i legale, ca
deosebitele elemente de nationalititi striine ce se aglomereazi in
tara noastrd si se contopeascd in nationalitatea romana, si devina
adevarafi §i desdvarsifi fii ai natiunii romdne. Aceasta insd se va
ajunge numai intrucdt ei, devenind politiceste romani, se vor face si
bisericeste crestini romani ortodocgi'’.

Asa cum pozitia bisericii ortodoxe este justificatd prin traditie,
"romdnismul” si legitura dintre acesta §i ortodoxie sunt legitimate prin
apelul la trecut, personificat de figura strimosilor'®. Valoarea acordata
trecutului reiese din incercarea de a stabili vechimea locuirii armenegsti pe
teritoriul Roméniei. Miza demersului este expusa de la inceput:

Domnilor colegi, inscriptiunile cdtorva biserici armenesti din

Moldova fac o0 mare incurciturd in datele chronologice ale istoriei

romane; incit unii scriitori au ajuns la concluziunea cd armenii din

Moldova ar fi mai vechi decat romanii, adicd mai Inainte de Dragos

Vodi, intdiul domn al Moldovei (...) Asadar mai mulfi oameni ai

stiinfei afirma cd armenii sunt mai vechi locuitori iIn Romania, decéit

ingii romanii ...""

"Marea incurcitura” produsi de sursele armenesti nu consta doar in
"neadevdrul istoric” pe care interpretarea lor il produce, ci si in faptul ci
"ingii romdnii"” sunt ameninfati in intietatea lor prin aceast interpretare.
Afirmarea dezinteresatd a "adeviarului" §i sustinerea pragmatici a
legendei nationale sunt in mod paradoxal legate. Acest fapt este sugerat
de modul de exprimare a autorului in continuare. Datele armenegti sunt
"o anomalie cronologicd in datele noastre istorice”, ele provoacd o
"zdpdceald" intrucdt perpetueazi 'vechea eroare despre vechimea
exageratd a armenilor in Romdnia". Vechea eroare este inadecvatd nu
doar pentru ci lucrurile nu stau asa (Melchisedec demonstreaza ca se
cere ca inscriptille respective si fie citite apreciindu-se diferenta de

15 Raportu despre relatiunile ..., p. 5; argumentul revine in paginile 6 si 7.

'® vezi de exemplu Papismul ..., p. 72

""" Inscriptiunile bisericeloru armenesci din Moldova, Bucuresci, Tipografia
Academiei Romane, 1882, pp. 61-2
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cronologie dintre calendarul armenesc si cel crestin), ci §i pentru ci ele nu
pot, nu trebuie sd stea astfel (pentru ci intrd in contradictie cu "interesul
istoriei noastre nationale", menita si afirme anterioritatea romanilor).

Conditia dezirabild fiind cea de roman ortodox, expansiunii
ortodoxiei i1 corespunde expansiunea romanismului. De aceea, in
colaborare cu regimul Cuza, care il instaleazi in 1864 la conducerea nou
infiintatei episcopii de Dunarea de Jos, el duce o politicd de asimilare
etnica (sau cel putin lingvisticd) a populatiei ortodoxe ruse i bulgare din
sudul Basarabiei, ajuns de curdnd sub administratia roméaneasca. Tactul si
diplomatia folosite in acest scop18 par inspirate din metoda "iconomiei"
mentionate mai sus.

Ortodoxia si granitele politice
Simbioza dintre nationalism si ortodoxie este vizibild si in

modul de valorizare a acesteia din urma la nivelul discursului. in
principiu intdietatea ei transcende frontierele politice, legitimata fiind de

'® Episcopia Dunarii de Jos fusese creata in scopul romanizarii noii achizitii teritoriale
(Constantin C. Diculescu, Episcopul ..., p. 12). Melchisedec a ocupat scaunul de episcop aici
din 1865 pana in 1879, cdnd, sudul Basarabiei revenind Rusiei, eparhia a fost reorganizata.
"In conducerea eparhiei, episcopul din chiar primul moment a intdmpinat o greutate mare in
pretentiunile enoriagilor bisericii catedrale [din Ismail, oragul de resedingi al episcopiei]
care cereau cu multd stdruingd sd se mentie limba slavond in serviciile divine, deoarece
biserica e a lor, ei o intretin i fiind rugi, nu infeleg limba romdnd. La inldturarea acestei
piedici, episcopul a procedat cu multd prudentd in deplind infelegere cu guvernul. Limba
slavond a fost inlocuitd incetul cu incetul de cea romdnd, pe mdsurd ce populatia rusd era
atrasd pe nesimtite de frumusefea cultului romdn executat intr-adins cu mai multd pompd de
episcop. Totugi cererile de menginerea limbii slavone la serviciile divine s-au reinnoit de mai
multe ori, nu numai la ismaileni, dar chiar de colonistii bolgradeni (bulgari), impingi la
aceasta si de inalte influente din afard. Rugii reusise chiar a cdpdta de la ministerul cultelor
o adresd cdlre episcop in care se zicea cd: in bisericile ai cdror poporeni sunt mai mult de
Jjumdtate rugi, serviciile divine sd se facd in limba slavond Episcopul le-a rdspuns insd cd-si
mentine dispozitiunile de mainainte, adicd de a se face parte romdnegte, parte slavoneste;
Aceste susceptibilitdti au fost menajate cu mult tact, §i cu incetul s-a introdus limba romdnd
si prin coloniile bulgare, impdrtindu-se cdrfi romdnegti pe la toate bisericile, §i numindu-se
preofi romdni acolo unde devenea vacand de preot (ibid, pp. 70-1). Datd fiind diferenta
cronologica (si, poate, ideologica) dintre anii 1864 - 79 §i 1908, se poate ca politica de
"colonizare" lingvisticd dus3d de Melchisedec sa fi cipitat doar mai tarziu, la Diculescu,
semnificafia de asimilare etnici. Oricum, colonizare lingvistic sau asimilare etnic3, politica
lui Melchisedec avea finaliti{i "nationale".
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legitura cu traditia apostolica. De fapt se constata asocierea "functiondrii”
ei - prin intermediul bisericii ortodoxe - cu granitele statului. Alteori
granitele statului sunt inlocuite de limitele "natiunii”. Acest lucru este
declarat de autor intr-o pledoarie pentru biserica ortodoxa:

Biserica noastrd ortodoxa, pe langa doctrinele sale religioase
crestinesti, evanghelice, are valoarea vechimii apostolice si
traditiunile celor mai mari dascili ai orientului crestin, respectati de
toatd crestindtatea i ce este mai mult, are tipul sdu §i caracterul
particular de bisericd nationald; ea este prin timp indelungat
adaptata la trebuintele religioase, morale i nafionale ale popoarelor
ce o confeseazd; este infiltratd in deprinderile poporului; ea a
format §i pastrat limba cultd unitard nationald; ea a fost gcoala
bunelor deprinderi ale poporului si a ideilor celor sénatoase. La
toate popoarele ce confeseaza religiunea ortodoxa biserica a fost si
este premergidtoare culturii §i a civilizatiel nationale. Aceastd
bisericd nationald, ce e drept, margineste activitatea sa numai in
cuprinsul hotarelor natiunii sale, dar tocmai de aceea §i poate face
servicii natiunilor sale, cAnd ea este insotitd de culturd, si patrunsa
de congstiinfa menirii sale in societate. In toati lumea ortodoxa,
natiunile au propriile lor biserici nafionale, care ingrijesc numai de
cultura religioasd §i morald a natiunilor respective, cultivind
limbile nationale, propagand credintele si sentimentele religioase si
nationale, si propagdnd moralitatea crestind cu fapta si cu
cuvantul°(s.a.).

In textul citat, caracterul national al bisericii ortodoxe este prezentat
in opozitie cu cel antinational al bisericii catolice, comparatie care, ca si
cea privind legatura cu traditia, are darul de a plasa biserica ortodoxa in
centrul valoric. Delimitarea nationald nu este (doar) teritorial-
administrativa, ci (si) politica, in cazul acesta etnica®.

Locul ocupat de biserica ortodoxd pe scara axiologica a societatii -
pe care autorul il justificid inclusiv prin apelul la valorile "culturii” si
"civilizatiei", asupra cdrora vom reveni - legitimeaza plasarea avantajoasa
in sistemul institufional, in raport cu autoritatile religioase "concurente".

' Papismul ..., pp. 86-7. Pentru caracterul antinational al bisericii catolice, ibid,, p. 90

2 Ppentru aceasti problema, Placide Deseille, Nostalgia ortodoxiei, editura
Anastasia, 1995, pp. 207-9, 240-2, 245; Olivier Gillet, Religion et Nationalisme.
L'ideologie de I'Eglise orthodoxe roumaine sous le regime communiste, Bruxelles,
Editions de I'Universite de Bruxelles, 1997, pp. 8, 75-6, 80-2, 93-5
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Dupd prezentarea institutiei ecleziastice ortodoxe in comparatie cu cele
crestine occidentale, se aminteste:

in articolul 21 al constitufiei roméane s-au stabilit urmatoarele
principii, pe care trebuie sid se reazime organizarea noastrad
bisericeasca: "Libertatea constiintei este absoluta; libertatea tuturor
cultelor este garantatd, Intru cit insa celebratiunea lor nu aduce o
atingere ordinii publice §i a bunelor moravuri; religiunea ortodoxa a
Rasaritului este religiunea dominanti a statului roman" LA
Prioritatea bisericii ortodoxe in interiorul granifelor are ca revers

renuntarea la "propagarea doctrinelor si moralei evanghelice, care sunt ei
incredingate” in afara acestora. Argumentind impotriva instaurdrii unei
ierarhii catolice oficiale in Romania, autorul explica:

Sa intrebam insd pe curia romand cu propaganda-fide a ei:
primire-ar ea oare, ca noi rominii si trimitem in I[talia un
mitropolit, sau un episcop romdnesc la Roma cu titlul de
"mitropolitul, sau episcopul Romei" ori la Venetia, Milan, Neapole
etc. cu titlurile acestor orage catolice, mai ales cand stim, cd acum
in Italia sunt multe elemente gata de a forma o bund bisericd
nationald ortodoxa ? Primire-ar oare si facem ceva asemenea
pentru alte capitale si orage insemnate si ne-nsemnate din lumea
catolica ? (...) Noi, chiar de am fi in stare, nu am trimite episcopi si
mitropoliti in tarile crestine, care isi au mitropolitti §i episcopii lor
de orice confesiune; céci aceasta nu permit canoanele bisericii
noastre, care sunt comune §i bisericii latine®>.

In continuare vom vedea ca, daca granitele politice sunt implicate
in ortodoxie, primatul roméanismului se poate afirma si in afara lor.

Romanitatea si frontierele politice

Superioritatea roménilor ortodocsi se manifestd i prin spiritul lor
de tolerantd, trisiturd tradifionald consacrata §i prin constitutia tarii, care
ii apropie de "civilizatie". Toleranta prezinta insid o primejdie, oferind
celor de la periferie posibilitatea de a prospera in dauna elementului

2! Studiu despre ierarchia ... pp. 50-1
2 papismul ..., pp. 95-6
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central. Melchisedec argumenteazi in favoarea unet politici mai ferme de
"contenire” a lipovenilor (apartinitori ai diferitelor confesiuni desprinse
din ortodoxia rusd) din Romaénia: "Lipovenii au profitat de toate
libertdtile noastre constitutionale, §i de toate ideile de umanitate,
produse de civilizatiunea secolului modern. Insd numai in agonisirea
de drepturi noi, §i fard a primi indatoririle impuse societdfii de acele
libertati si de acele idei mari "2 Nu doar lipovenii pot fi favorizati
in mod primejdios de toleranta roméneascd, ci §i catolicii, ceea ce
duce, 12 ani mai tarziu, la cererea de interzicere a propagandei catolice
in Romania.

In schimb, sunt prefuite profiturile pe care toleranta altui stat le
poate aduce identitdtii roman - ortodoxe. Melchisedec recunoaste
valoarea organizarii "necanonice" a bisericii ortodoxe de peste Carpati:

Nu putem si nu admirim zelul §i intelepciunea cu care
mitropolitul Saguna a stiut s pund in miscare toate elementele
poporului roman din Transilvania §i Ungaria, spre a coopera la
dezvoltarea i apararea roménismului de sub coroana Ungariei, sub
umbra §i addpostirea bisericii, a cdreea existen{d este asiguratd
prin principiile de tolerantd religioasd, ce domnesc in ftérile
civilizate ale Europei®*.

Daca primatul ortodoxiei pare universal, el fiind direct determinat
de citre centrul ultim, cel trancendental, locul romanismului intre valori
apare de multe ori ca fiind legat de granitele statului. in interiorul
acestora, necesitatea unitdfii nationale impune asimilarea etnicd si
religioasd. Aceleasi limite teritoriale determind §i atitudinea variabild a
lui Melchisedec fatad de greci. In general, acestia se bucurd, ca ortodocsi,
de o pozitie favorabila. In schimb, influenta greceasca din principatele
epocii fanariote este prezentatid ca nefasti, venind in contradictie cu
dezvoltarea culturii romane®. In pasajul de mai sus se observa insi ca
"dezvoltarea §i apdrarea romdnismului” sunt indreptitite §i in afara

B Lipovenismulu adicd Schismaticii seu rascolnicii gi ereticii rusesci. Dupre
autori rusi si izvore nationale romane, Bucuresti, Imprimeria nationale, Antreprenor
C.N. Ridulescu, 1871, p. 520

 Studiu despre ierarchia ..., pp. 33-4

¥ Memoriu pentru cdntdrile bisericesci in Romdnia, Bucuresci, Tipografia

Statului, 1881, pp. 14-5
108

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



frontierelor, in numele romaénitafii care le transcende. Dupd ce vom
aprofunda putin aceasti problemd, vom vedea cé statutul privilegiat al
romanismului poate fi validat, in afara granitelor {érii, chiar dincolo de
zonele asociate romanitétii.

Simbioza romanism-ortodoxie,
Regatul Roman si Ardealul

Asa cum apartenenta la romdnitate stabileste o ierarhie intre
locuitorii ortodocsi ai statului, raportarea la ortodoxie duce la ierarhizarea
romanilor. Acest lucru 1si gdseste proiectia in trecut, care oferd si modelul
unei romdnitdfi depasind frontierele politice:

Relafiunile dintre romanii de dincolo si de dincoace de

Carpati, stabilite din vechime si continuate deapururea prin toate
veacurile pana si in acest actual, erau §i atunci foarte de aproape §i
le pot numi fratesti. Ele se bazau pe trei baze morale foarte
puternice, care constituie bazele fundamentale ale oricédrei natiuni
capabile de a se dezvolta si inflori; acestea sunt: identitatea
nationald, identitatea limbii, identitatea religiunii, exprimatd prin
confesiunea bisericii ortodoxe (...) De aceea §i romdnii din
principate totdeauna au avut mare simpatie §i mild de roménii din
Ardeal mai cu seama de acei ortodocsi, si la toatd ocazia le-au dat
ajutorinfele posibile, $i Domnii §i Ierarhii si boierii, §i In genere toti
dupre puterile lor. Insa citre roménii ardeleni pervertiti ori la
calvinism ori la papism si la unia cu Roma, roménii ortodocsi din
principate totdeauna s-au aritat antipatici sau indiferenti, pentru
care acesti ardeleni, cdnd emigrau in tdrile roméne, or isi
ascundeau riticirea lor religioasd, si pe ticute se amestecau si
contopeau cu ortodocsii, ori singuri declarau §i cereau pe fatd a se
reboteza si a se enumera la turma bisericii ortodoxe®.

In pasajul de mai sus nucleul romanismului si al ortodoxiei este
zona extracarpaticd., in raport cu care Ardealul joaca rolul periferiei. Aici
simbioza roménism - ortodoxie este degradatd prin pervertirea la
confesiuni crestine occidentale, iar romanii ortodocsi fac obiectul "milei"

% Biserica Ortodoxd in luptd cu ..., pp. 66-7
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si "ajutorintelor” celor din principate. In contemporaneitate acelasi raport
este redat prin comparatia intre dominatia strdind - din punct de vedere
etnic si religios - asupra Ardealului, dominafie sub care romanismul §i
ortodoxia sunt neglijate si persecutate, §i existenta unui stat roman
ortodox. Tot situatia periferica a Ardealului duce la acceptarea de cétre
autor, in aceastd zond, a unor practici "necanonice” care nu isi au locul in
aria centrald’’. Centrul valoric romanism ortodoxie implici un centru
geografic, care este vechiul regat.

Atat in spatiul central, cit si in cel periferic, indepartarea de
romdnitate si instrdinarea de ortodoxie merg in paralel. Cel mai aproape
de conditia ideald, chiar dacd nu se integreazi in ea, se afld ardelenii
uniati, intre pozitia lor pe plan confesional si cea pe plan national
existdnd o interdependentd. Pe temeill aseméanarilor dintre confesiunea
lor si cea ortodoxa, ei trec Inaintea apartindtorilor cultelor occidentale.
Introducerea celui de-al doilea botez la convertirea crestinilor occidentali
(masura de ostilitate si de marcare a diferentei, luatd de patriarhia de
Constantinopol in sec XVIII), respinséd ca fiind contraproductiva, apare
incd mai nepotrivita in cazul aplicérii ei unitilor:

In bisericile romane, cam de la inceputul veacului prezent, s-a
introdus dispozitiunea ulterioard a patriarhiei de Constantinopol, de a
reboteza pe crestinii eterodocsi ai apusului, cdnd voiesc a trece la
biserica ortodoxa romana. Ba incd s-a dus acest novism atét de departe,
mai ales prin monastiri, cd chiar pe romanii ardeleni uniati, care doreau
sd imbritiseze schima monahiceascd, prin monastirile din Romaénia,
mai intai §i rebotezau si apoi ii primeau la cilugarire®®.

In mod similar, celor ce neagi pericolul national reprezentat de
propaganda catolicd in Romania, argumentand prin faptul cd unitii din
Transilvania nu au fost deznationalizati, épiscopul le raspunde:

Daca romanii uniti din Ardeal nu gi-au pierdut inca nationalitatea
romand, cauza este pentru ci ei pastreazi incd mare parte din bazele
bisericii ortodoxe nationale (...) Afard de uniati, tot in Transilvanii,
multi roméni au trecut la calvinism, §i apoi s-au contopit cu secuii §i cu
ungurii. Vechea nobilime romana din Transilvania si Ungaria, toata,
trecand la catolicism, s-a maghiarizatzg.

7 Studiu despre ierarchia ..., pp. 26-35
% Raportu despre Relatiunile ..., p. 10
* Papismul ..., p. 93, 95
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Raportul dintre Ardeal si regat este confirmat prin rolul jucat de
uniati in cele doud zone. Peste Carpati existenta lor reprezintd un prim
pas in dezintegrarea corespondentei dintre romanism si ortodoxie. in
regat unifii apar ca obiect al expansiunii nucleului determinat de cele
doud valori. Ca §i cum ceea ce se pierde la margine ar fi recuperat in
teritoriul extracarpatic, care obfine §i prin aceasta locul de spatiu
privilegiat al simbiozei romanism-ortodoxie.

Observam ca identitatea romaneascd (legati in mod natural de
apartenenta la ortodoxie) este atit un dat strdbatind "foate veacurile pentru
a se impune prezentului, ct si o constructie legatd de practica asimilrii
etnice (care poate juca in favoarea sau in defavoarea ei). Astfel se afirmi o
dubla problematicd a centrului. Roménismul ca dat din "vechime" atrage
legitimitatea pe care aceasta o oferd; romanismul - constructie cere afirmarea
lui intr-un context de relatii conflictuale avand ca miza asimilarea.

"Noi" si ""ceilalti" dincolo de proiectul statului natiune

In 1884 Melchisedec viziteazd Bulgaria, publicindu-si impresiile
de célatorie in anul urmator. Atitudinea lui fatd de "fratii bulgari” este
deosebit de favorabild, o cauzi a acestui fapt fiind comunitatea de credinta
religioasd cunoscutd de episcop. Acestei cauze i se adaugd insd o alta,
"recunostinta" pe care bulgarii o manifestd fati de roméni, al céror
reprezentant este calatorul. in cursul vizitei sale, prin discursuri oficiale sau
cu alte ocazii, se aminteste de cétre gazde rolul armatei romane in recentul
rizboi ruso-turc, adipostirea in perioada anterioard a "revolufionarilor"
antiotomani la nordul Dunirii, pregatirea aici a unor intelectuali bulgari etc.
Toate acestea 1i plaseaza pe romdani, chiar daci nu de o manierd explicitd, in
postura de "frati mai mari" ai bulgarilor (raport similar cu cel determinat de
relatiile "frdfesti” dintre ardeleni §i cei din regat). Modelul acestui raport
poate fi ilustrat de atitudinea unui negustor bulgar care- viziteaza pe prelat in
orasul Gabrovo: "Cu deosebire m-a uimit un neguidtor bdirdn, carele
intrdnd in casd mi-a adresat in romdnegte aceste cuvinte: "Cdnd vdz un
romdn, mi se pare ca viz un inger al lui Dumnezeu. Romdnia este cuibul

bunatdtilor pentru bulgari™™°.

3 O escursiune in Bulgaria, Bucuresti, Tipografia Academiei Roméne
(Laboratorii Romani), 1885, p. 29
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Pe langa faptul cd Sunt ortodocsi, bulgarii i1 confirma célatorului
situarea romanismului in plan axiologic. O altd confirmare a centrului
valoric este cautati de episcop - chiar dacd intr-un mod diferit - la
lipoveni. In studiul pe care il consacri acestora, aceia dintre ei care
triiesc pe teritoriul statului romdn sunt tratati ca reprezentdnd ansamblul
populatiei lipovenesti, indiferent de granitele politice. De asemenea, cum
vom vedea, raportul axiologic dintre roméni §i lipoveni poate reflecta
raporturi la scard internationala.

Ierarhia intre diferitele secte lipovenesti din Romania este datd de
masura indepirtarii lor de practicile ortodoxe. Prezentandu-si Mdsurile
ce-i privesc pe lipoveni, episcopul declard: "Departe de noi ideea de a fi
voit a destepta ura gi persecutiunea asupra acestor individe, pentru ideile
lor religioase, oricdt de inferioare, desdntate si chiar oribile ar fi ele 1
Pentru lipovenii "popisti” (care mentin o ierarhie ecleziasticd)
devalorizarea se opreste la acordarea statutului de inferioritate. Acesta
este dat de deosebirile fati de ritualul ortodox, generate de refuzul
"staroverilor” de a admite corecturile (considerate de ei modificéri)
facute cartilor de cult rusesti in sec. XVII. "Prezentdm aici o enumerare u
acestor pretinse modificdri in liturghiile ortodoxe, spre a putea romadnii
sd-si facd idee despre inferioara stare a logicii §i teologiei lipovenesti
..."2 Mai jos pe scara valorica se afld lipovenii "nepopisti” (care au
renuntat la ierarhia ecleziastici), acestia impartindu-se la rdndul lor in
"nuptiali” (care au pastrat cadsitoria) §i "antinuptiali” (care prohibesc
relatiile sexuale). Practicile acestora din urma sunt asociate "desdntdrii"
si "barbariei"®, aga cum practicile de mutilare ale lipovenilor "scopiti”
meritd epitetul de "oribile”. Autorul di exemplul Turciei, unde acegtia
din urmi sunt considerati criminali de stat. In absenta interzicerii sectei
lor si a celei a antinuptialilor, pentru care autorul da exemplul statelor
civilizate, ar trebui ca macar membrilor acestora sa li se retragd cetitenia,
rezervati locuitorilor crestini ai statului’®.

Excluziunea scopitilor si a antinupfialilor este motivatd de autor
prin faptul ca obiceiurile lor tind la extinctia genului uman. In text se

3 Lipovenismulu ..., p. 522

2 ibid,, pp. 217-8

3 ibid., pp. 228-9

M jbid, p. 523; acelasi efect e obtinut de autor prin folosirea frecventd a
cuvintului "lipovean" ca sinonim pentru termenii desemnind pe participantii la
diferitele secte.
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constatd insd cd negativitatea acestora este extinsd asupra totalitatii
lipovenilor, tratati frecvent ca un tot unitar. La inceputul capitolului XVI
(Observari generale asupra lipovenismului in Romdnia) autorul declara:
Iatd deci in cuprinsul Romaéniei o populatiune mai mare de
16000 de individe, care compun un element cu totul strdin de natiunea
romand, striin prin limba, prin nationalitate, prin credintele sale
religioase si prin aspiratiunile sale politice; strdiin prin ura sa cétre
cultura si civilizatiune, prin opoztiunea la institutiunile civilizatrice,
incit pe ticute manifestd ci el nu voiegte intru nimica a face cauzi
comund cu romanismul, §i trdieste numai pentru sine, §i va rimanea
aici numai pe cét ii va permite interesul sdu particular3 3
Si In acest caz, raportul cu centrul axiologic este marcat atat
confesional, cat si etnic. Distanta fatd de romanism si ortodoxie
corespunde distantei fatd de semnificantii "civilizafiei” i "culturii”, cu
care sunt astfel investite valorile centrale. Blamarea lipovenilor serveste
la punerea in lumina a valorii pozitive a romanilor ortodocsi, §i deci la
intdrirea convingerii privind centrul valoric.

Cultura / Civilizatie: un argument si limitele sale

Existd si alte interpretari privind raportul valoric dintre romaénii
ortodocsi si lipoveni, pe care autorul le prezintd in mod critic in textul
sau. Citdnd un raport despre lipovenii din Romaénia, inaintat
guvernului rus in 1846, Melchisedec isi aratd contrarietatea, marcand
prin semnul Intrebdrii observatia ca acestia sunt "un popor harnic, incdt
unul face cdt o duzind de moldoveni”. Episcopul criticA sursa
bibliografica principald de care se serveste atunci cand aceasta confine o
descriere favorabild molocanilor din Rusia (membrii unei alte grupdri
religioase), descriere respinsa ca "prea poeticd”. Critica este argumentata
de "nofiunile ce avem despre pufinii molocani de la noi din Romdnia"®.
Miza in acest caz nu este doar raportul dintre roménii ortodocsi si
molocani; el este legat de un altul, intre ortodocsi i protestanti
("molocanismul” profitd in Rusia de protejarea protestantismului si de
persecutarea ortodoxiei in sec. XVIII*?).

3 ibid., p. 515
% Lipovenismulu ..., p. 321
37 ibid., p. 283-7
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Un argument important pe care Melchisedec isi bazeazi versiunea
asupra raportului valoric dintre Romaénii ortodocst §i lipoveni este pozitia
ocupati de cele doud grupuri fatd de valorile interdependente ale
"culturii" §i "civilizatiei". Plasarea fatd de aceste valori determind o
organizare dihotomica, sugerati de cuplul lumina - intuneric. Prezentdnd
literatura (religioasd a) lipovenilor, autorul observa ca "scrierile acestea
sunt lipsite de lumina criticii §i a stiinfei", prezentindu-i pe "lipovenii
intunecati in ignorantd, fanatism gi urd™®. Valorile culturii si civilizatiei,
pentru Melchisedec hotdratoare in legitimarea pozitiei romaénilor
ortodocsi fafd de lipoveni, au o semnificatie opusd pentru acestia din
urma. Aparent, ei confirmi reprezentantului puterii propria sa viziune:

Ziceam odatd primarului [lipovean] de la Valcov: "De ce nu

formati in comuna voastrd o scoald, unde copiii si invete carte, s
invete limba roméand, limba statului, ca si poata citi legile tarii, de
care au a se conduce. Romania v-a ocrotit totdeauna; ati trdit aici in
toata pacea; copiii vostri au si fie cetateni, cu toate drepturile
romanilor, ca si se poati folosi de ele mai bine trebuie sa stie
roméneste”. El imi raspunde: "Ce ne trebuie noua bogoslovie si
philosophie? Noi suntem oameni prosti, $i voim si ramdnem In
prostia noastra">.

In realitate, Melchisedec stie cd, pentru ei ingisi, semnificatia
"indatoririlor impuse de constitutiune §i civilizatiune" este cu totul alta:
vaccinarea copiilor este "pecetea lui Antihrist”, registrul de stare civila
este condica lui Antihrist” etc*

Intre centru si periferie: problema perspectivei

Tendinta excluziunii variaza direct proportional cu distanta fata de
nucleul roménism - ortodoxie. Este interesant faptul ci, in conditiile in
care le acordd o pozitie indepartatd fatd de centru, autorul acuza totugi
izolarea lipovenilor in fata romaénilor:

Ei intrd in relatiuni cu rominii, numai pe cat ii silesc
interesele de castig si alte trebuinti ale lor, altminterea - nici un
feliu de relatiuni amicale unii cu altii, nici micar vizitele -

*% ibid, pp. 216, 217

¥ ibid., p. 517

“% ibid., pp. 199-201
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relatiunile cele mai inocente si cerute de buné-cuviinta societatii, §i
care §i le dau unii altora foti oamenii de buna crestere, fara a grivi
la nationalitate sau religiune - lipovenii nu le impart cu romanii*'.
Probabil in acest pasaj se intrevede faptul ca ierarhul, misionar al
romanismului si al ortodoxiei, intAimpina o mai mare rezistentd din partea
lipovenilor decit din partea rusilor si a bulgarilor. Dar nemultumirea
aritata tine §i de motivatia conduitei lipovenilor. Melchisedec povesteste:
... Alta datd intreb pe un lipovean: de ce arhiereii vostri nu
viziteaza pe arhiereii romani §i nu se pun cu ei in relatiuni ? El imi
raspunse: "Nu se poate, pentru ¢ ai nostri sunt mai mari, ftindca sunt
de credinta cea vechii (staroi very); iard ai vostri sunt mai mici, ca
unii ce sunt de credinta cea noui". Eu ii replicai: "In tard la noi nu
existd credintd veche §i noud; romanii au avut totdeauna o credinti,
aceea vechid de la inceputul crestinismului. Ca sd va convingeti, n-
avefi decat si alaturati cartile bisericii noastre cu acele originale
elene, de pe care s-au tradus cértile tuturor popoarelor ortodocse, si
veti videa, ca ale noastre au fost neschimbate de nimene" - "Nici la
greci nu mai sunt acum cartile cele adevirate, cici cartile grecilor le
au corupt turcii; numai la noi, staroverii, s-au pastrat cartile si
credinta cea vechid", fu raspunsul dat de lipovean. Pasd acum de mai
discuta cu asemine persoana ignoranti §i incapatanata 14
Din partea staroverilor episcopul nu obtine doar confirmarea
sistemului sdu axiologic; ci §i punerea lui in cauzi. Ca si el, lipovenii se
bazeazi pe trecut (traditie) spre a-si afirma propria includere in centru,
prin excluderea de aici a celuilalt. Melchisedec, ca bun ortodox, fi
considera pe lipoveni "schismatici” sau "eretici”. In afara grupului lor,
acestia viad lumea ca fiind mpartitd in "buzurmani” (musulmani) si
"nehristi” (necrestini)®, categorie cdreia 1i apartine desigur §i
Melchisedec. Izolarea lipovenilor de romanii ortodocsi are deci
semnificatia unei excluziuni, aceasta insemnind uzurparea dreptului
"adevaratilor" ocupanti ai centrului, care trebuie s reactioneze:
Este insa timpul ca barbatii nostri de stat si se ocupe de regularea
cestiunii lipovenilor intr-un mod favorabil nu doar lipovenismului, dar
si statului roman, adica intr-un mod sincer constitutionale, potrivit §i cu

* ibid,, p. 516
2 ibid,, p. 521
“ ibid, p. 518
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ideile traditionale de tolerand ale romaénilor, combdtind din toate

puterile spiritul acel de exclusivism si de izolatiune in care s-a fortificat

lipovenismul**,

"Exclusivismul" le este "favorabil" lipovenilor, servindu-le ca
"fortificatie", deci ca apdrare. Este interesant deci ca el e interpretat ca o
agresiune la adresa romanilor ortodocsi. Peste un deceniu problema
revine, in cauzi fiind atitudinea indusi satenilor catolici din Roméania de
catre autoritdtile lor ecleziastice, care demonstreazd caracterul
antiromdnesc al bisericii "papiste":

Parochienii lor sunt tinuti aparte de tot amestecul cu ceealalti
locuitori romani, chiar conséteni, nu numai prin biserici §i cult, ci chiar
prin costium, prin petreceri aparte; nu joaca la un loc. Femeile si fetele
papiste se izoleaza prin costiumurile lor, unele chiar bizare, de fetele si
femeile ortodoxe. Nu este permisd amestecarea cu ortodocsii prin
casitorie ... "

Mai mult decdt segregarea dintre roméni si ceilalti, neacceptabil
este faptul cd initiativa aparfine acestora din urmd. Vom vedea ci
episcopul actioneazi la rdndul lui in direcfia unei circumscrieri a
lipovenilor, bineinteles din perspectiva sa.

Lipovenii, intre asimilare si excluziune

Asimilarea este o altdi mizi a conflictului dintre cele doud
perspective asupra centrului axiologic. lerarhul afirma ci izolarea
lipovenilor nu-i 1mpled1ca pe acestia sa facd propagandd printre rusi,
romani, "jidani", tigani*. In continuare, el insista asupra pierderilor, fie
ele 1 "punctuale", ale elementului romanesc in favoarea lipovenismului.
Acestea fiind considerate ca un riu in sine, ca o alti uzurpare a
"adevaratului” centru valoric, se cere statului sd impiedice acele contacte
care ar duce la propagarea practicilor lipovenesti in restul populatiei (este
vorba despre ceea ce autorul consideri a fi propaganda lipoveneasca).

Maisurile propuse statului de citre episcop4 pentru "regularea
cestiunii lipovenilor” sunt destinate sd producd un efect contradictoriu.
Prin unele masuri, ca introducerea invdtiméantului in limba roméani in

* ibid,, p. 521

* Papismul ..., p- 90

* ibid., pp. 465-9, 517, 518-9
7 ibid., pp. 522-30
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comunele lipovenesti, prohibirea accesului in ierarhia ecleziastica
lipoveneasca a celor din afara frontierelor, sau o politicd mai ferma de
recrutare militard a lipovenilor, se urméregte asimilarea lor. Ierarhul se
aratd putin optimist in ceea ce priveste reusita acesteia. Propunand
infiintarea unui episcopat controlat de stat pentru lipovenii "popisti”, el
sperd ca: "Prin aceasta lipovenii - romdni [detiniton ai cetdteniei romane
in urma hotararii conventiei de la Paris - 1856] care, dupre cum am zis, in
totul se conduc numai de credintele lor bisericesti, s-ar face cel pufin pe
Jjumdtate Romani, §i s-ar ataga cu mai mult dor de Romania 8 In pasajul
de mai sus, "dorul de Roméania" ca obiectiv, echivalent al "simpatiei citre
ortodoxie" (vezi mat sus, p. 4), ii include pe staroveri (cel pufin pe
Jumdtate) in zona de asimilare.

in schimb alte masuri, precum controlul exceptional al statului
asupra comunitdtilor lipovenesti sau restrangerea drepturilor de cetitenie
ale membrilor acestora (de exemplu retragerea cetiteniei celor veniti in
Romaénia dupa 1856) au ca urmare delimitarea lipovenilor de restul
populatiei. Intentia aceasta este marturisiti de autor in titlul programului
sdu, ce are ca scop "mdrginirea lipovenismului in Romdnia”. Reflexul
excluziunii lipovenilor ofera de altfel i scopul cartii lui Melchisedec -
acela de a face cunoscuta "problema" reprezentata de acestia, de a atrage
atentia asupra lor ca purtaton de diferentd®. Lipovenii sunt astfel pe
jumadtate asimilabili si pe jumatate exclusi. Tendintele coexistente de
asimilare §i de excluziune a acestora inlaturd posibilitatea integrarii lor ca
diferiti in societate™

Un "castig" al lipovenilor ?

Fard a reprezenta situatia ideald, aceastd politicd de asimilare -
delimitare apare ca un raspuns; ea este ceruta de statutul pe care si-l aroga
lipovenii dupa infiinfarea unei ierarhii proprii in 1843: "Infiinfarea

“® ibid., p. 525. Episcopatul ar fi avut §i calitatea de a inlatura influenta ierarhiei
austriece din Bucovina.

* In special printre preotii din regiunea mai intens populatd de lipoveni (Paul
Mihai, loc. cit., nr. 68). Se pare insi ci efectul cartii a intrecut asteptirile autorului
(ibid., or. 71), aceasta fiind tradus3 i in limba greac3 (ibid., p. 547).

%0 Pentru dlferen;a dintre notiunile de marginalitate §i excluziune, ca §i pentru cea
dintre integrare §i asimilare - aceasta din urmi in cazul evreilor - Jean Claude Schmitt,
L'histoire des marginaux, in "La nouvelle histoire", colecfie realizatd sub direcfia lui
Jacques la Goff, Editions Complexe, 1988, pp. 277-305, pp. 279-80, 288; Tzvetan
Todorov op. cit., pp. 230-1
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ierarhiei lipovenu - austriece a scos pe lipovenii din Romdnia din starea
modesta si linigtitd ce le fusese lor creatd prin hrisoavele fearii, ei au
voit sd aibd ierarhie proprie, dupd modelul celei din Bucovina™'. In
noua situatie ei devin nu doar mai dificil de asimilat (spre deosebire de
perioada anterioard, cind insd nimeni nu avea intentia si o faca, dupa
cum mentioneazi autorul), ci chiar atrag noi membri de partea lor. Dar
care era "starea modestd i linigtitd" de care beneficiau lipovenii inainte
de infiintarea ierarhiei lor in Bucovina ?
Pana a nu se infiinta noua ierarhie austriacid pentru lipovenii -

popisti, care s-a intins §i asupra lipovenilor din Romadnia, ei treceau aici

de crestini ortodocsi; niminui nu-i venea in minte a face din ei o

societate aparte deosebiti de ceilalti locuitori crestini, cel putin in

forma; desi se stia ca ei ar fi avand in cultul §i credintele lor religioase

oarecari diferente ...~

Inainte de 1843 diferenta lipovenilor era in acelasi timp marcata (se
stia cd ...) si nerecunoscutd "in forma". Céastigurile de dupa aceasta data
ale populatiei mentionate, castiguri prezentate de autor ca un
inconvenient, constd nu doar in indepartarea perspectivei contopirii ei in
masa romdnilor (dupa modelul asimildrii ardelenilor unifi de catre
ortodocsii din principate, sau a ardelenilor catolici de catre maghiari -
vezi mai sus, pp. 8, 9). Pe langd aceasta, lipovenii impun recunoasterea
prezentei lor ca diferiti de romanii ortodocgi. Acest fapt duce in mod
paradoxal la apropierea (relativd) de centrul valoric, lucru observabil in
interesul exprimat pentru asimilarea lor, in chiar momentul in care
autorul constatd indepartarea spectrului acestei asimildri (am vazut - p. 3
- ca peste 10 ani lipovenii staroveri ocupau un loc "avantajos" in cadrul
"proiectului altruist" al episcopului, spre deosebire de evrei si
musulmani). Nerecunoasterea deplina a celuilalt, indiferenta sau dispreful
fatd de acesta, este, asa cum sunt anumite forme de atragere a atentiei
asupra lui, o forma de excluziune, dupa cum se poate observa din modul
de tratare a tiganilor de citre Melchisedec.

Excluziunea
Tiganii sunt plasati la distanta extrema fatd de nucleul valoric etno-

confesional. Problema "absorbtiei" lor de catre romani nici nu se pune
pentru Melchisedec, ei neavand loc in proiectul altruist al acestuia. Din

*! Lipovenismulu ..., pp. 192-3
%2 ibid., p. 481
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contra, relatiile dintre cele doui etnii tin cont de o delimitare netd de
statut, ce apare ca o axiomd, pe care se bazeazd discursul clericului.
Semnificativ este poate si faptul ca relatiile dintre tigani §i romani sunt
tratate de citre autor in explicatii subpaginale. In Jartva din 1856 autorul
prezintd "blestemul” reprezentat de neunirea romanilor: “Cine nu stie cu
cdt dispret se exprimd prin pregiurul nostru numirea de: moldovan, ein
moldauer, walach, bogdanos, blahos! Nu mi se sterge din inimd pand
astdzi rana ce mi-au pricinuit cetirea unui articol dintr-un jurnal rusesc,
unde moldovand era sinonim cu tdigand ! "3,

In lucrarea sa despre biserica catolica din 1883, episcopul sustine ca
"nu face onoare unei natiuni crestine sd-gi martirizeze biserica™:

Biserica este forta morala, sufletul unei natiuni. Roméanul in
naivitatea sa, ridiculizind pe tigan, cd n-are natie, nici fard, se
exprima: "tiganul si-a mancat biserica !" In anii din urma un invatat
roman a crezut cd poate lduda natia sa, afirmand cid Romanii n-au
avut santi, ca grecii i slavenii etc. Dar un invatat ungur 1i rdspunse
ironic: "bine-si recomandd D. [probabil Mihail Gheorghiade
Obedenaru, in La religion chez les peuples latins. La religion des
roumains, 1878, unde preia idei din Istoria tolerantei religioase in
Romadnia de B. P. Hasdeu, 1868] natiunea sa ! Ast feliu de exemplu
numai la tigani se mai giseste". Geniul poetic al poporului romén a
creat o legenda despre modul cum si-au méncat, adica au pierdut
tiganii biserica lor. Ideea principala este ca biserica si fie bazata pe
principii morale §i si urmireascd scopuri morale. Daca ea cade in
materialism, serveste numai la trebuinti senzuale si la scopuri
materiale ordinare, atunci ea devine ridicula si se pierde54.
Avertizdnd asupra pericolului ca roménii sd ajungd in situafia

tiganilor, autorul nu pare interesat ca acestia din urmé si ajungd romani.
Este interesant modul in care diferentele de statut sunt marcate atat etnic,
cat si confesional. Tiganul se deosebeste de romén nu atat prin prezenta
unor asemenea marci, cat prin absenta lor. El "n-are natie, nici fard".
Fara a-i atribui o altd biserica decdt cea a romanului ortodox, episcopul
sugereaza cd tiganul nu are cu adevdrat o biserica, pentru el aceasta
servind "numai la trebuinti senzuale §i la scopuri materiale ordinare”. In
felul acesta ne putem explica si ponderea micé pe care tiganii o ocupa in
textele unui autor mult mai interesat de lipoveni, desi ambele grupuri fac

33 Jartvd pentru unirea Principatelor. Publicatu de redactea stelii Dunarii, Iasii,
Tipografia lui Adolf Bermann, 1856, nota la pp. 5-6
% Papismul ..., nota la p. 92
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obiectul unei devaloriziri accentuate. Daca afirmarea marcilor distinctive
fata de romanii ortodocsi atrage atentia lui Melchisedec, fie §i sub forma
ostilititii, neexprimarea lor duce nu la intentia asimilarii, ci la indiferenta
dispretuitoare (opusa "dragostei crestinesti" — vezi p. 4; sau caracterizand
atitudinea roménilor din principate fatd de ardelenii eterodocsi — vezi
p- 8). Tiganii ne apar astfel ca ocupantii zonei de excluziune a centrului
valoric marcat de nationalism si ortodoxie.

Evreii si simbioza roméanism - ortodoxie

Iesirea lipovenilor din starea care li se cuvine (adicd, probabil, din
zona de excluziune menfionatid mai sus) constd nu doar in accederea la
recunoagtere, ci si in faptul cd, avand la randul lor congtiinta apartenentei
la centrul axiologic, ei refuzi si se ataseze - ca element marginal - de
societatea patronatd de romanism si ortodoxie.

Guvernul, recunoscand ierarhia austriaca - lipoveneasca in tara,
prin aceasta a dat ocaziune lipovenilor a se manifesta in teard ca
natiune si bisericd deosebite de majoritatea {arii, i a se organiza aparte
in feliul lor, ca un element strdin tearii, ca si jidanii, care sed aici numai
pentru ca i leagd interesele lor proprii, fard a avea cu fara nici o
legdturd morald alta si 5%ata de a o parasi, oricand interesele lor
particulare ar cere aceasta™.

Asa cum se vede, si evreii se incipidtineaza sd nu intre In schema
care le rezerva locul de element marginal al societafii roménesti ortodoxe.
Legaturile dintre axa confesionald si cea etnicd determind si structura
antisemitismului lui Melchisedec. In lucrarea despre calendarele iulian si
gregorian, acesta din urmd nu are doar inconvenientul de a fi
"precursorele papismului”, ci si pe acela ca face ca Pascha cregstineascd
sd se intdlneascd cu pascha jidoveascd, ceea ce nu trebuie sd se
intdmple; cdci invierea lui Christos este hotarul dintre judaism gi
cregstinism, §i Pastele au inceput pentru omenire o erd noud spirituald, cu
totul opusd jidovismului"®.

Exclusi pentru religia lor, evreii sunt respinsi si ca dugmani ai
roménismului. In cursul convorbirilor politice duse de episcop la St.
Petesburg in 1868, se atinge si problema evreilor din Romania.

5 Lipovenismulu ..., p. 482
® Biserica ortodoxd §i calendariul, Bucuresti, T.C.B., 1881, pp. 30-1. Aici
autorul justifica o hotirére luata de conciliul de la Niceea.
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Eu am spus cé chestia izraelitd din Roménia nu este productul
vreunei intrigi de partizi politice; ci este productul desteptarii nationale
a romanilor, care nu mai pot suferi sporirea peste misurd a acestui
element eter[o]gen si dusman. Ci nu numai romanii, dar §i rusii din
provinciile Rusiei apusene, nu se vor putea niciodatd ridica la
demnitatea de om i natiune incét timp se vor ldsa a se coplesi de
jidovismul necontenit crescand
Primejdia etnicd reprezentati de evrei este amintitd si In 1885,
intr-un discurs finut la Asociatia Romana Ortodoxa: "Acesta este poporul
evreu, pe care noi nu- l lublm §i cu drept cuvdnt, cdci au tabarat prea
mulfi in tara noastrd”®. Si in cazul evreilor se observa ci reprosul
neintegrarii coexist in mod paradoxal cu reflexul excluziunii, care ia aici
forma refuzului "contamindrii", pe plan ecleziastic sau etnic.

Melchisedec Stefinescu si simbioza romanism - ortodoxie

in continuare vom urmiri reflectarea in discurs a locului autorului
in sistemul axiologic pe care l-am prezentat pani aici. In ordinea
simbolica, proximitatea autorului fatd de centru este determinati de
apartenenta lui la romaénitate si la ortodoxie. La sfargitul unui tratat
consacrat icoanelor miraculoase Melchisedec prezintd importanta pentru
sine a semnificantilor determinati de cele dou traditii: "fnchei, adresdnd
umila mea rugdciune cdtre Sf. Ndscdtoare de D-zeu, pentru tara §i
biserica romdnd, scumpa mea gvatrze pe care o iubesc ca §i pe mine
insumi, cdci ea mi-a dat fiinta"

Dincolo de apartenenta sa de ordin confesional, autorul are o relafie
aparte cu ortodoxia, dati de rolul lui in cadrul bisericii. In testamentul
sdu, Melchisedec declard, pentru a explica de ce nu lasa nimic din averea
lui rudelor sale de sange: "Vocatia mea in lumea aceasta nu a fost ca sd
muncesc §i sa md ingrijesc pentru cdpdtuirea rudelor mele dupre trup, ci

57 Un episod diplomatic. Scriere postumi cu o prefata si note de Constantin C.
Diculescu, Bucuresti, T.C.B., 1907, p. 21. Puncte de vedere contemporane asupra
antisemitismului romédnesc in epocd, la Lucian Boia, Istorie §i mit in congstiinta
romdneascd, Bucuregti, Humanitas, 1997, pp. 203-4; William Oldson, A providential
Antisemitism: nationalism and Polity in nineteenth century Romania, Philadelphia,
American Philosophical Society, 1991

%% Constantin C. Diculescu, Episcopul ..., p. 138

*® Tratat despre cinstirea gi inchinarea icoanelor in biserica orthodoxd romdnd
§i despre icoanele ficdtoare de minuni din Romdnia orthodoxd, Bucuresti, T.C.B.,
1890, p. 49
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pentru marea mea familie duhovniceascd, care este biserica i fiii ei cei
credinciogi". Biserica nu este doar un echivalent al ciminului pe care il
au cei ce nu aleg monahismul. Relatiile cu ea trec inaintea celor care il
leagd de clanul din care provine. Dupa 1844, Melchisedec dispune de o
legatura distinctd cu "familia duhovniceascd”, in care demnitatea
episcopald are o importantd fundamentald: "Din cele zise pand acum am
vdzut cd Episcopatul in ierarhia bisericeascd este cea mai inaltd treaptd,
aga cd fara ddansul nu poate sd existe bisericd, nici preotie 81

De-a lungul vietii s-a straduit sd fie un bun romin si un bun
ortodox, lucru recunoscut de multi dintre contemporanii sdi. O imagine
proprie despre el insugi, in legdturd cu aceasta, este expusd intr-o
scrisoare din 1888 citre Titu Maiorescu, pe atunci ministru al cultelor si
instructiunii publice, in care combate acuzatiile lansate de adversarii sai
politici, "cd eu ag fi in Romdnia un agent al politicii rusesti":

Adevirul este cd eu am simpatii pentru biserica rusi ca si pentru
toate celelalte biserici ortodoxe: greacd, sarba, bulgard, precum si
pentru toti romanii ortodocsi, care formeazd deosebite biserici prin
statele vecine. Atita-i totul. Pe tirdmul politic insi, eu nu am alta tard
mai iubitd decat Romaénia, cireia servesc aproape de 50 de ani din viata
mea, i tot ce am lucrat, am lucrat numai pentru fara mea §i viitorimea,
cind pasiunile prezentului vor trece in intunericul de unde au iesit, va
pretui ostenelile mele in dreapta lor valoare®
Aceasta tendin{a de apropriere a valorii simbolice a romanismului

se reflectd in mod indirect si asupra mediului de origine al lui
Melchisedec, acela al preofimii rurale. Prezentidnd istoria muzicii
bisericesti in Romania, autorul pare sa proiecteze asupra epocii fanariote
preocupdri legate de societatea contemporana lui:

La inceputul veacului prezent era foarte greu de a lucra ceva
pentru rominism §i romdneste. In principatele noastre atunci toati
inteligenta era greceasca si grecizatd. Scoala era greceascd, in clasele
superioare se vorbea §i scria greceste, domnii erau greci, boierii
asemenea greci sau pdmanteni grecizati, in Muntenia chiar mitropolitii
si episcopii erau greci. Putine inimi biteau romﬁneste putine glasuri
1nabu$1te se auzeau romanegtl dintre clasele superioare. Romani erau
numai taranul si cu popa lui®

® Testamentul P.S. Melchisedec, Episcop de Roman. Reposat in 16 mai 1892.
Bucure2t1 T.C.B., 1892, p. 10
Studiu despre ierarchia ...,p.9
62 Constantin C. Diculescu, Episcopul, pp. 168-9
3 Memoriu pentru cdntdrile bisericesti in Romdnia, Bucuresci, Tipografia
Statului, 1881, p. 14
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Si dificultdtile romanismului §i ortodoxiei contemporane autorului
sunt explicate conform unei scheme asemindtoare®’. S mai amintim, in
legatura cu atitudinea autorului fa}a de "boieri", si conﬂictele dintre el si
unii ierarhi de origine boiereasca®.

Resumé
ALTERITE ET IDENTITE NATIONALE~CONFESSIONNELLE.

LE DISCOURS D'UN CLERC ORTHODOXE EN ROUMANIE
AU XIXEME SIECLE
(MELCHISEDEC STEFANESCU)

Ce que j’ai essayé de démontrer dans cet article, c’est |’existence, dans le
discours de Melchisedec Stefanescu, d’une représentation implicite du "centre"
axiologique, qui accorde a I’auteur une position privilégiée. Ce locus est placé a
I’intersection des deux axes, qui cumulent des marques nationales et confessionnelles.
Comme 1’échelle des valeurs ainsi crée, les connotations géographiques et sociales de
celle-ci concourent a attribuer & ’auteur le lieu central. Cette position, assignée a
I’évéque en tant que participant a la symbiose orthodoxie -"roumanisme", est
dépendante de la marginalisation ou de ’exclusion symboliques de ceux qui sont
différents dans 1'ordre national ou confessionnel. De cette maniére, la valorisation
positive de "nous" ("moi") se fait en relation directe avec D’attribution des
caractéristiques négatives aux "autres", ou de leur dévalorisation. Les autres, en ce cas,
ce sont les non orthodoxes et les non Roumains, c’est a dire les catholiques, les
protestants, les "lipoveni” (participants a des dissidences confessionnelles de
I’orthodoxie russe), les juifs, les musulmans, mais aussi les Russes, les Bulgares, les
Arméniens, les Juifs, les Tziganes. La dépréciation de |’ Autre est produite en raison de
la distance par rapport au centre, distance déterminée par le degré de différenciation a
I’égard de ses attributs. L’expansion du centre envers la périphérie reste un
commandement qui implique I’ensemble de celle-ci, mais son importance varie en
fonction de la distance mentionnée. Généralement la tendance de cette expansion est en
raison inverse avec le mépris de I’ Autre. Ainsi, on passe de |’insistance sur les stratégies
d’assimilation & I’accentuation des reflets d’exclusion.

% Scrisoarea din 19 mai 1880 catre Ion Ionescu de la Brad, in Constantin C.
chulescu Din corespondentele ..., pp. 37-9; Papismul ..., pp. 75-6
5 Scrisoare de la G. Erbiceanu citre Melchisedec, 1873, iulie 1873, lasi, in
Constantin C. Diculescu, Din corespondentele ..., pp. 30-1; Gheorghe Moisescu, Stefan
Lupsa si Alexandru Filipagcu il plaseaza pe Melchisedec intr-un scenariu al luptei de
clasd (Istoria bisericii romdne. Manual pentru institutele teologice, vol. 11, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1957, p. 500), scenariu legat probabil
si de data aparitiei volumului lor.

123

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



MICRONATIUNEA SI ERUPTIA IDENTITARA
IN EUROPA DE SUD-EST

STELIU LAMBRU

in campul cercetarii istoriei culturale din ultimii 25 de ani o noua
temd de cercetare s-a impus, anume aceea a studiului formulelor de
identificare si a celor de auto-identificare a grupurilor §i comunitatilor
umane. Ca remltat al cercetirilor, s-a constituit un nou domeniu de
studiu, cel al etnicitafii §i nationalismului. Noul domeniu studiazi
concepte care au marcat istoria modemd, cum ar fi "identitatea
nationald", "ideologia nationald", “statul national”, si oferd noi
interpretdri, incearcd sd clarifice aspecte ale istoriei ultimelor doui
secole, insuficient interpretate de curentele istoriografice de pana acum.
Interpretérile disciplinei etnicitatii i nationalismului - care au in principal
esenfe culturale - cautd si explice cat de veche este identitatea nationala,
mecanismele care stau la baza constructiei unei identitdfi nationale, si
seductia pe care identitatea nationald le exercitd pand in zilele noastre.
Fiecare dintre conceptele disciplinei etnicititii §i nationalismului
(impreund cu terminologia euristicid) acoperd o vastd bibliografie, in
special o bibliografie "mixatd" cu referinte din alte domenii. Marele merit
al disciplinei etnicitatii si nationalismului, ca domeniu de studiu
intercultural, este acela al imbindrii teoriilor din alte discipline, ca
antropologia culturala, sociologia, psihologia, filosofia, epistemologia,
religia, economia, etc., care articuleazi formele de gindire §i care creeazi
valorile pe care mizeazi o identitate nationala. Intrucat obiectul de studiu
al disciplinei etnicitatii i nationalismului contine in sine §i o mare dozi
de emotional, acesta tinde sd acopere tot spectrul activititilor umane, s3
fie foarte critici cu orice tip de discurs istoriografic, §i patrunde in
interiorul psihicului uman, in care are loc compunerea discursului despre
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sine al unei identitati nationale. Studiul etnicitatii si al nationalismului are
in vedere toate activititile umane, pentru a nu neglija teorii care i-ar
imbundtdfi consistenta interpretérilor si elaborarea propriilor teorii despre
identitatea na;ionalé

Nationalismul' ,ca termen-cheie in demersul national este o tema
vasti ce interpreteaza’ istoria moderna si exphca ceea ce s-a petrecut in
istoria contemporana. Nationalismul suscitd un viu interes, deoarece "este
una din cele mai puternice forfe in lumea mecdernd, dar numai recent
studiile sale au devenit infloritoare §i au primit o largd recunoastere

! Dintre definitiile de dictionar ale nationalismului o reproduc pe aceea existenta
in Harry Ritter, Dictionary of Concepts in History, New York, Greenwood Press, 1986,
p. 294: "Nationalism. O doctrind politicd, emotie sau stare de spirit bazati pe
presupunerea ca societatea este cel mai bine organizatd in forma statului-natiune si ca
statul-natiune trebuie sa fie punctul central al loialismului individual si de grup. Un stat
national este un sistem de guvernare care pretinde ci reflectd interesele tuturor
locuitorilor unei tari si in care intreaga populatie (sau "natiune") este considerati
detindtoarea suveranitatii”.

? Discutia despre "interpretare” ca un concept preluat de filosof® pe de o parte si
din critica si teoria literara pe de alta, si aplicabil istoriei, este practic inexistent3 intre
istoricii roméni. Filosofia narativistd recunoaste sarcina interpretativd a istoricului; o
naratiune istorici are intotdeauna o dubli functie: s& descrie trecutul §i si defineascd, si
individualizeze o interpretare narativi specificd trecutului. Astfel, narafiunea istorica este o
metafori (ea arati trecutul in termenii a ceea ce nu este trecutul). in Harry Ritter, op.cit.,
p.243, interpretarea este definitd: "Interpretare. Ansamblul procedurilor de care istoricul -
in functie de perspectiva personald, temperament, conditionare social si alegere congtienti
- impune un model de injelegere sau semnificafie a subiectului sdu; procesul de selectare,
aran_]are accentuare §i sintetizare a faptelor istorice care stabileste caracterul personal al
unei individualititi istorice despre relatarea trecutului. in Dicfionarul de fi ilosofie, Ed.
Politica, Bucuresti, 1978, pp.362-363, termenul este definit mai larg: "Interpretare 1 (in
teoriile formale) Modalitatea prin care se atribuie semnificatie formulelor unui sistem
formal. In general, interpretarea unei structuri abstracte este o altd structura izomorfi cu ea.
2. (in teoriile factuale) a) Explicarea unui unui fapt prin subsumarea lui unei ipoteze, legi
sau teorii; b) Construirea semnificatiei empirice §i teoretice a unui simbol, a unei formule,
ecuatii, structuri formale etc. printr-o serie de proceduri semantice, metodologice §i
pragmatice (reguli de corespondentd, definifii operafionale, ipoteze semantice etc.).
Interpretarea unei teorii factuale reprezinti un proces complex, deschis, ce se realizeazi in
cadrul unui permanent dlalog intre teorie si experiment. 3. (in filosofie) Explicarea unui
eveniment, proces etc., in cadrul unei conceptii filosofice. In filosofia lui W. Dilthey,
<metoda a infelegerii> (opusa explicatiei), caracteristicd "stiintelor spiritului”, intemeiata
pe intuirea sensului unui fapt de culturd prin identificarea lui de citre subiect ca pe propria
sa tréire, experiend. 4. (in hermeneutic3) Analiz3, sesizare §i dezviluire a sensului autentic
al continutului unei expresii verbale sau neverbale, dmcolo de toate elementele constiente
si incongtiente, voluntare si involuntare care il ascund. 5. (in sens negativ) lntelegere
deformati de prejudecdti si uneori (in cazuri psihiatnce), de o structurd aparte a
personalititii".
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academici"® Diversitatea studillor consacrate nafionalismului i
nationalismelor, ne obligd la restingerea abordarilor in studiul de fata.
Pluralitatea discursurilor despre trecut in stiin{a istorica de astdzi, presupune
si in istoriografia roméanesca revizuirea atitudinilor asupra unor concepte ca
"statul national", "unitatea nationald" §i "caracterul national".* In virtutea
acestui pluralism, logica alcatuirii unei identitdfi la nivelul grupusculelor
nationale este un edificiu cultural care tine de formula construirii identitatii
locale de I’ancien regime. Ca studiu de caz aplicat pluralismului identitar
romanesc, cazul microidentittii nationale aroméane este, mai mult gecét orice
alti formd de diversiate a romdnititii, unul emblematic. In studiul
microidentititii nationale aromane, se regisegte - evaluind conditiile istorice
de afirmare a ideilor care fundamenteazi conceptele de "nafiune", "patrie”,
"ideologie nationald" - proiectarea formelor ideologiei nationale asupra unei
comunitdfi, care nu continea in propriul discurs identitar premodem, o
componenti exclusivi de ordin lingvistic. Independenta pe care
micronatiunea o va afisa fati de matricea culturald nationald §i formele
proprii dezvoltate de micronatiunea “trezitd” de infuzia de ideologie
nafionald din exterior, va fi centratd in jurul actorului lingvistic considerat
chintesenta “sufletului” micronagiunii.

Pluralitatea romanismului nu este o tema noud. Ea a fost cercetatd de
lingvistica, etnografie, folclor, etc., dar cu scopul de a elabora teorii care sa
confirme ceea ce canonul national a stabilit deja: "unitatea” romanilor,
"continuitatea” lor timp de doui milenii pe acelasi teritortu, “nagsterea” lor ca
popor crestin, §i originea romanicd a limbii roméne. Studiile de pand acum
asupra pluralismului roménititii au logica mecanismului perpetuum-mobile,
o "mobilitate stajionard", in care sunt urmdrite inovatiile care sa corespunda

* Pe aceasta temd, Tn afara lucririlor si teoriilor deja celebre, au aparut excelente
culegeri de texte pentru studiul universitar al nafionalismului. Una dintre cele mai
recente este cea apirutd sub redactia lui John Hutchinson si Anthony D. Smith,
Nationalism, Oxford - New York, Oxford University Press, 1994.

4 Harry Ritter, op.cit., p.289: "Caracter national. Calitatea unica, sau combinarea
calititilor distinctive, care distinge o nationalitate §i membrii s3i §i agezarea lor departe
de toate celelalte nationaliti{i”. Cit priveste termenul “natiune”, acesta este definit in
aceeasi lucrare citatd mai sus (ce are la fiecare concept prezentat o variatd bibliografie)
impreund cu termenul "nagionalitate" (p.285): "Natiune, nationalitate. Termeni inrudii
ai clasificarii 5i identitafii de grup. Nationalitatea, de reguld mai restrins §i mai putin
ambiguu din cele doud, se referd la constiinta de grup bazati pe un traseu variabil de
trasaturi culturale impartasite - de exemplu limba, traditii istorice, conventii sociale sau
valori. Natiunea este uneori sinonimi cu nationalitatea sau (in special in folosirea
francezi si engleza) poate fi folositd intr-un sens politic de a desemna toti cetifenii unui
stat particular - nepasator la diferenfele de limb3, traditii §i aga mai departe - sau de a
desemna conditiile lor proprii”.
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canonului romanitatii. Diferentele dintre aceste studii, generate de specificul
disciplinelor care le-au produs, nu contesti canonul ci incearca sa gaseasca in
toate regionalismele tot ceea ce pare comun pentru a crea romanitatea unica.
Interpretarile care se constituie in canon national i care sunt obiectul acestui
studiu, il reprezinti cele pe baza cérora sunt alcituite manualele scolare -
pana la nivel universitar si, adesea fiind prezente chiar si aici. De asemenea,
in randul canonului pot fi trecute cliseele intelectuale despre trecut, miturile
nationale, opinia generald a romaénilor despre trecutul tarii lor fiind, fara
indoiald, rodul unei “solide” educafii scolare de facturd nationalistd care
propagid un climat conflictual. Mecanismul discursului nationalist are ca
punct de plecare ideea unititii (introducere), argumentafia consolidind a
priori - prin mistificare - esenta nationald a intentiilor §i faptelor din trecut
(cuprinsul), concluziilor triumfatoare revenindu-le misiunea de educatie
patriotica a statului national (incheierea).

In istorie, studiul pluralismului romanititii a fost extrem de modest.
Studiile lingvistice evadeazid in dialectologie (dialectele vazute ca
paradigme lingvistice ale unei singure limbi), iar cele sociologice in
legitura cu antropologia, se subsumeazi etnografiei §i etnologiei.’
Imbinand teorii ale natiunii §i etnicititii, un nou demers vizeazi doui
scopuri: in primul rind de a arata cum se articuleazd o micronatiune, in al
doilea rind de a demonstra constructia unui tip de romanitate,
aromanismul.® Acest al doilea scop semnifici totodati explicarea
constructiei care a dus la constituirea sa ca forma proprie de existenta, pe

> La Claude Levi-Strauss etnografia este definitd ca "observarea §i analiza
grupurilor umane, considerate in particularitatea lor (alese adeseori - din motive
teoretice si practice, dar care nu {in deloc de natura cercetdrii - printre acelea care difera
cel mai mult de grupul nostru), urmirind restituirea, cat mai fideld cu putint, a vietii
fiecdruia dintre ele”, iar etnologia "foloseste in mod comparativ (5i in scopuri care vor
trebui determinate ulterior) documentele prezentate de etnograf’ (cf. Claude Levi-
Strauss, Antropologia structurald, Ed. Politic3, Bucuresti, 1978, pp. 4-5).

® Prin "aromanism" se intelege doctrina nationald a aromanilor ca grup etnic de
sine statitor. Termenul "arminame" ar putea fi infeles ca "aromanitate", net distinctiv
fata de orice alti versiune de roméinism. Irina Nicolau, Tn articolul “Fantasma
romanitdfii” in 22 anul I, or. 45, 23 nov. 1990, p. 11, incearcd o alta teoretizare a
romanititii prin deconstruirea canonului rom4nitatii unice. Autoarea vede roménitatea ca
pe 0 "masi cu patru picioare", unul dintre acestea fiind aroménii. Atunci cind enumera
cele "patru picioare", ea incepe ierarhic cu dacorominii, continudnd cu aroménii,
meglenoromanii §i istroromanii. Ratiunea acestei enumerdri este contorizarea dupi
numirul de indivizi §i al "importantei" contributiilor culturale la constructia
rominismului. Astfel, autoarea creeaza imaginea unei mese inclinate, intrucét cele patru
"picioare"sunt inegale. De aici s-ar putea conchide o romanitate dezechilibratd, contrara
intentiei de a crea o varietate a romanitifilor egale intre ele.
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de o parte, si ca parte a romanismului unic, vazut ca "multiple selves", pe
de alti parte. In urmirirea celor doua scopuri sunt folosite teoriile
consacrate asupra construirii unei identitafi de tip national, cu preciziri
legate de specificul aromanismului in contextul mai larg al identitatii
nationale roméanesti.

Afirmarea natiunilor moderne sub paradigma Revolutiei franceze
are ca pandant in riandul grupusculelor nationale microidentitatea
nationala. In fata ofensivei statului modemn si a proiectului siu de
transformare a "taranilor in francezi" (E. Weber), de aducere la un singur
numitor a identitétilor locale de 1’ancien regime, micile etnicitdti au
rezistat tendintelor uniformizatoare si au replicat printr-o viguroasi
contraofensivd in directia protejarii propriilor criterii de definire.
Proiectul luminist nivelator are drept revers dotarea microgrupurilor
etnonationale cu suportul intelectual necesar - identic cu cel al natiunii
unice - pentru a raspunde expansionismului capitalei in acelasi registru
ideologic, si pentru a se autodiferentia de celelalte microgrupuri. Desi nu
a stat in intentia sa, luminismul a oferit micronatiunilor amenintate cu
lichidarea, "imanenta” constructiei individuale si de grup de tip national,
cu aspirafii citre "cultura standardizatd, indiferentd si nediscriminatorie
in privinta pozitiei sociale", care "defineste efectiv granitele dintre state"
(Emest Gellner).”

In constructia natiunii roméne moderne, exportul de ideologie
nafionald dinspre spatiul Imperiului habsburgic (luminismul tirziu §i
inceputul romantismului) i cel nord-dunarean (in cea de-a doua jumatate
a secolului trecut) spre populatia latinofonad din Balcani este simptomatic
pentru a declansa deconstructia identitard a aroméanilor. Descoperitd de
oamenii de stiintd din spafiul Sfintului Imperiu Roman de Natiune
Germana si preluatd de corifeii Scolii Ardelene, micronatiunea aroméana
modernd este esentialmente de facturd romantici. Ea este produsul
constructivismului lingvistic §1 al componentei social-economice
specifice romanilor sud-dundreni. Mutatia identitard ce se produce in
congtiinta grupului etnic aromanesc are la bazi logica desprinderii din
marele grup identitar al cregtinilor din Imperiul otoman §i adoptarea unei
forme de autoreprezentare ca "sine" unic, diferit de "ceilalfi", cu ajutorul
produsului amintit mai sus. Aceasti tendintd a nafionalitdfii a fost
constatatd de Liah Greenfeld ca fiind prezenta intr-o lume multiculturala:
"Intr-o lume divizati in comunitafi particulare, identitatea nationala

7 Ernest Gellner, "Mitul natiunii §i mitul claselor”, in Polis, nr. 2/1994, p. 42.
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urmeazd sid fie asociatd §i confundatdi cu un sens de unicitate al
comunitatii §i cu calititile care contribuie la ea.".® Referindu-se la o
"criza a identititii", Greenfeld giseste o singurd cauzi a manifestirii sale
structurale, in anomie,” care "foarte des ia forma statului incoerent, si
care, depinzand de natura sa, poate fi insofit de insecuritate §i anxietate".
Criza matricei nafionale este cea care - prin anomie - genereazi
conceptualizarea microidentitifii nationale §i a micronatiunii, ca forma de
reacjie la angoasa anomicid de care suferd matricea nationald. Rafinarea
conceptului identitdfii micronationale se produce prin abstragerea de
valori din matricea nationald, relafionate cu cele care vor duce la
rezultatul ce elimind acea "inconsistentd intre valori si alte elemente ale
structurii sociale”".'” La Max Weber,!! sentimentul national este unul de
solidaritate in fata altor grupuri. Conceptul de "sentiment national"
apartine "sferei valorilor", in care un individ este solidar cu altul daca
ambii adoptd aceleasi valori ce devin nationale, ale tuturor celor ce
subscriu "grupului national”, dar in esentd, caracterul national este dat de
valori unanim recunoscute.

Pentru o mai exacti intelegere a articuldrii microidentitatii
nationale, folosirea schemei prin care Liah Greenfeld compune logica
modificdrii termenului "nafiune", de la cel de elitd la acela de "popor
unic", are avantajul de a introduce in discutia despre tipicul national,
elemente ce explica in termenii intdmplatorului, ai jocului intelectual sau
ai nonintentionalitafii, ceea ce a insemnat o natiune in diferitele perioade
istorice. Schema utilizatd de Greenfeld este stadiald, fiecarui stadiu
corespunzindu-i un sens care, trecut la stadiul urmator, este mutilat de
noua semnificatie. La sfargitul schemei, dacid incercim si comparim
stadiul de inceput cu cel de final ale sensurilor natiunii, constatim nu
numai c¢a nu seamind deloc, ci si faptul cd sunt de-a dreptul contrarii.
Greenfeld considerd ci schimbirile de sens ale nafiunii are urmitoarea
logica: "natio” a insemnat initial un grup de strdini. Este indeobste
cunoscut cid populatiile din Evul Mediu aveau ca elite conducitoare

P

® Liah Greenfeld, "Types of European Nationalism", in Hutchinson & Smith, op.
cit., p. 166.

® Ibidem. La pagina 346, in nota 7 autoarea isi dezvaluie sursele conceptului:
"Folosesc acest concept in sensul in care a fost definit in primul rand de Durkheim in
Diviziunea muncii in societate §i in Sinuciderea, si mai tarziu dezvoltat de Robert K.
Merton in Structurd §i anomie ca insemnind incoerentd structurald si in mod special
incoerenta dintre valori si celelalte elemente ale structurii sociale”.

1 Ibidem, p. 169.

' Hutchinson & Smith, op. cit., p. 22.
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grupuri etnice ce vorbeau altd limba sau alte limbi decat a majoritifii
acestora. Grupat in universititile medievale, grupul/grupurile de strdini
devine/devin “o comunitate de opinie”, fird a mai pastra caracterul
omogen lingvistic initial, acceptind membri din categoriile inferioare ale
populatiilor guvernate, care au primit o educatie ce le-a permis accesul in
mediile universitare. in “alterarea” grupului de striini, limbile culturale
(“limbile sacre™), latina in Occident §i greaca n Orient, au jucat rolul
determinant. Prin conciliile bisericesti care organizau viata universitara,
natiunea va deveni “o elitd”. Elita va construi in Anglia - considerati de
Greenfeld prima natiune din lume - sistemul politic care ii va da dreptul
sd proclame populatia Angliei, natiunea englezi sau poporul suveran.
Modelul politic englez, rezultat al unor complexe si erudite dispute
intelectuale, cu variantele francez §i german de pe continent, a fost
preluat si de natiunile europene din afara spatiului cultural occidental Tn
secolul al XIX-lea, de popoarele din imperiile multinafionale, a dat
natfiunii sensul de “un popor unic".'? Folosind aceastd schema pe care
Greenfeld o construieste pe baza modelului englez," se poate afirma ca
intotdeauna constructia unei identitéti najionale sau a unei microidentitati
nationale are la bazi surse alogene, intotdeauna "trezirea constiintei
nationale" contine acuta problema a raporturilor dintre grupuri sociale ori
interese politice.™*

La randul séu, Ernest Gellner a conceput o altd schema de grupare a
natiunilor in care domind geopolitica, in comparatie cu Greenfeld care
adopta un substrat pluridisciplinar. Potrivit lui Gellner,'® in prima clasa
se afla standardizate statele centralizate, unificate prin sistemul dinastic,
in care "instituirea unei culturi centralizate s-a ficut impotriva taranilor si
nu pe baza cultuni lor. Téranii trebuie transformati in ordgeni adevarati

2 Greenfeld, loc. cit., p. 168.

" Ibidem, p. 167: "Ideea modemni originala a natiunii a aparut in Anglia secolului
al XVI-lea, care a fost prima natiune in lume (si singura, cu posibila exceptie a Olandei,
pentru circa 200 de ani). Nationalismul civic individualist care s-a dezvoltat a fost
mostenit de coloniile sale din America, §i mai tirziu a devenit caracteristica Statelor
Unite ale Americii.

4 Cele doua puncte de vedere asupra fundamentelor natiunilor modemne i ale
nationalismului in viziunea "modemigtilor" (in opozitie cu "primordialigtii") se grupeazi
in doui scoli: prima, care cerceteazi bazele economice ale societifii moderne, a doua,
care introduce n analiza sa 0 mai mare dimensiune politicd a bazelor nationalismului
(Vezi Anthony D. Smith, The Ethnic Origins of Nations, Blackwell, Oxford UK.&
Cambridge U.S.A., 1986, p. 9.

' Polis, nr. 2/1994, pp. 43-47. Mai larg despre teoria lui Gellner in lucrarea sa
Nations and nationalism (trad. rom. Napiuni gi napionalism, Antet, 1997).
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mai degrabd decit implicati in definirea unei noi culturi nationale" si
unde "un mod de viatd sitesc primordial si inconstient va dobandi un
interes vital in ochii studiogilor natlonallstl numai cand el devine o bazi
pentru o noud cultura nationala".' ¢ In a doua clas3, in vecinitatea estica a
celei dintdi, existd regiunea "in care incepuse deja un proces de
constructie a natiunii unificatoare", spatiul Sfantului Imperiu Roman de
Natiune Germana in care numai limba germani era "standardizati si
normativa".!” Cea de-a treia zona, situati la risaritul celei de-a doua,
"este aceea care a furnizat cea mai cunoscuti imagine a constructiei
natiunii".'’® Aici, intregul construct statal si formarea natiunilor acestor
state prin educatie nationald a indivizilor, se identifica cu nationalismul
militant. In aceasti “zona” - ca si rimanem in terminologia lui Gellner -
“trecutul nu e un subiect de flecdreald inofensivd”, asa cum spunea
Robert R. King."”” Cea de-a patra zoni, care corespunde spatiului fost
sovietic, are un caracter specific, desi in esenta sa seamédnd cu cel
german: "In timp ce Franta, din multe puncte de vedere, a reprezentat un
caz ambivalent (nationalismul sdu era colectivistic §i inca civic), Rusia §i
Germania au dezvoltat clar exemple de nationalism etnic" 2
In cea de-a "treia zond" a natiunilor europene, in spatiul fostului
Imperiu otoman, unde supla administratie otomana permisese perpetuarea
unor memorii identitare culturale ale tuturor grupurilor §i grupusculelor
etnice de confesiune ortodoxa, Gellner arata ci specificul siu a fost ca
aici a devenit necesar "rolul unor trezitori, adici a unor activisti,
propagandisti, invitatori, preocupati sd reinvie gloria trecutd sau si faca
natiunea congtienti de sine numai in virtutea existentei sale culturale, fira
investitura istoriei politice precedente".?! Agitatorii nationali descoperiti

' Ibidem, p. 43.

'" Ibidem.

'8 Ibidem, p. 44.

'° Ideologia oficiald a national-comunismului rominesc a excelat prin
hiperbolizarea trecutului. Dupa ce nationalismul militant romanesc §i-a atins scopul in
1918, formarea Romaniei Mari, angajamentul total al intelectualitatii romanesti s-a
moderat. [storicii perioadei interbelice au furnizat interpretari mai nuantate, chiar daci
nu llpSlte de trisitura dominanti a naponalulun In stalinism ins3, $i, mai ales in
ceaugism, alienarea interpretarilor istorice revine la nivelul celor de la Tnceputul
secolului al XIX-lea. Aceasti constatare este valabild pentru toate statele nascute pe
ruinele imperiilor habsburgic si otoman, si I-a inspirat pe Robert R. King si conchida
asupra gradului dezbaterilor istorice din estul Europei (Vezi Robert R. King, A history
of the Romanian Communist Party, Stanford:Hoover Instituition Press, p.171).

* Greenfeld, loc. cit., p. 168.

2 Polis, nr, 2/1994, p. 44.
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de Gellner, creeaza state medievale ale natiunilor sud-est europene care
tind si iasd de sub autoritatea otomand §i inoveazi un trecut eroic al
luptei “seculare” a natiunii pentru apirarea specificului sdu impotriva
unui “dusman”. Personalizarea dusmanului nu prezintd importantd in
delirul emotional nationalist; importantd este ideea de inamic,
intotdeauna rdu §i criminal, §i intotdeauna diferit din punct de vedere
etnic de natiunea “oprimata”. Atunci cand nafiunea nu are un trecut demn
de a fi evidentiat, “trezitorii” nationali mistifica trecutul, incunundndu-1
cu strimosi prestigiosi (rdmidn memorabile celebrele dispute dintre
istoriografiile balcanice in privinta originilor etnice ale marilor
personalitdti ale istoriei, din antichitate §i pana in istoria contemporana,
revendicate pe rand de toate partile aflate in litigiu”).

Pe fondul acerbelor conflicte culturale si politice din spatiul
administrat de Imperiul otoman, microidentitatea nafionald creatd de
matricea nationald, isi revendicd afirmarea propriei personalitdfi net
distincte. Micronatiunea, dupa ce a fost initiatd in tainele ideologiei
nationale, se ridicd impotriva tuturor, inclusiv a matricei nationale, §i se
considerd suficient de maturd pentru a-§i promova singurd interesele.
Secesiunea culturald a micronatiunii se rasfrange in primul rand asupra ei
insdsi, prin dificultatea enorma pe care o are exprimarea intelectuald in
idiomul sau specific. Micronatiunea se confruntd astfel, asa cum s-a
intimplat cu natiunea din care s-a desprins, cu problema normaérii
idiomului siu, cu uzantele sale si cu formarea intelectuala a indivizilor in
acest idiom.

In triunghiul micronatiune - identitate statald - natiune-matrice,
circulatia ideilor este influentatd de praxisul geopolitic §i invers. Unul
dintre varfurile triunghiului, micronatiunea, este insuficient codificata.
Natiunea-matrice isi arogd dreptul de a proteja micronatiunea - care
locuieste intr-un stat vecin sau nu cu cel al natiunii-matrice -, invocand
constiinfa sa nationald superioara in virtutea superiorititii sale culturale.
Natiunea majoritara din statul in care locuieste micronatiunea pretinde ca
face acelasi lucru, care luptd contra submindrii §i destabilizirii statului
sdu. Penduland intre cele doud variante, cea a natiunii-matrice §i cea
guvernamentald, micronatiunea, adesea, este un amalgam al celor doua, si
solicitd recunoasterea sa ca individualitate si obtinerea de drepturi civice.
Micronatiunea se preteaza foarte usor dublei asimilari, si, foarte adesea,
nu giseste cea de-a treia cale pe care si-o doreste spre a fi "ea insdgi",
eliberatd de tutela celor doud. Suprapunidnd schemele realizate de
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Greenfeld si de Gellner, traseul pe care il urmeazi microidentitatea
nationald aromaineasc3d este restrdns geografic ("a treia zond" a lui
Gellner) si structurat cultural (Greenfeld). Ideologia nationala a
micronatiunilor aflate la intersectia celor doud scheme, se construieste
din schema rezultati din combinatia celor doui, si ea este aplicabild in
spatiul balcanic prin descifrarea componentelor nationalismului dezvoltat
in sud-estul european.

Identitatea etnica

in formarea oricarui tip de identitate nationald, o prima fazi o
constituie etnicitatea, vizuti ca o comuniune de limba a indivizilor.
Criteriile care definesc etnicitatea ca esenfa doctrinard a unui grup uman
sunt studiate de antropologia culturald. Concluziile antropologiei
culturale se focalizeazi pe studiul formelor culturale pe care le ia
identitatea etnic3, pe decriptarea surselor edificarii sale. Thomas Hylland
Eriksen descrie citeva tipuri de grupuri etnice, ordonate astfel dupi
rezultatele studiilor efectuate pe aceste grupuri:

"(a) minoritatile etnice urbane. Aceastd categorie include, printre
alii, imigranfii non-europeni din oragele europene si hispanicii din
Statele Unite, precum §i nomazii citre orasele industriale din Africa si
pretutindeni.(...) Desi indivizii au interese politice, aceste grupuri etnice
cer rareori independenta politica sau statalitate (...).

(b) populatiile indigene. Acest cuvant este o formad nelegitima
pentru locuitorii aborigeni care sunt politiceste relativ lipsiti de putere si
care sunt numai parte integranti in cadrul unui stat national dominant.(..)
Conceptul <populatie indigena> nu este astfel unul exact analitic, ci mai
degraba unul care se apropiec de o familie largd aseménitoare si
contemporani problemelor politice (...).

(c) proto-natiuni (asa-numitele miscidri etnonationaliste) (..) Prin
definifie, aceste grupuri au lideri politici care revendicd faptul cd sunt
Indreptititi la propriul lor stat national §i nu trebuie si fie <condusi de altii>.
Despre aceste grupuri, carora le lipseste un stat national, s-ar putea spune ci
au in comun caracteristici mai substantiale cu natiunile (...) decat are fiecare
minoritate urbani sau populatie indigena (...). In acord cu o terminologie
comund, aceste grupuri pot fi descrise ca <natiuni fara stat>.
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(d) grupuri etnice in <societati plurale>. Termenul <societate

plurald> desemneaza de obicei state coloniale create cu populatii cultural

eterogene (...)".22

In clasificarea lui Eriksen, primul stadiu al micronatiunii se poate
plasa in grupa (c). in cazul nostru, o proto-natiune latinofoni din Balcani,
numai una singurd, va genera micronatiunea vlahd. Limba romanica a
membrilor comunitétilor aromine, neexprimati drept criteriu de
autodiferentiere, dublatd de identitatea religioasd, intrupa o identitate ce
nu era definitd ca una nationald. In acceptiunea pluralititii semantice a
termenului “identitate”, in care "un individ poate avea mai multe <sine>
in functie de grupurile cérora el le apargine si de gradul in care fiecare din
aceste grupuri este izolat de celelalte”,> faliile etnonationale premoderne
intre comunitétile crestine din Imperiul otoman, erau necunoscute. in
sensul dat comunititii etnice de Anthony D. Smith,?* cele doua tipuri de
comunitate etnica, laterala si vertical3, cea laterald este tipica orasului, in
timp ce comunitatea etnicd de tip vertical este proprie comunititilor
patriarhale, rurale, putin deschise schimbului cu exteriorul. Atunci cand
schimbul exista, el are adesea rafiuni economice (asa cum este in cazul
vlah), dar schimbul economic nu limiteazd deschiderea lor. In relatiile
exogame (schimb de orice naturd), etnicitatea se pune pe sine insisi in
valoare, atrdgand in jocul definirilor de sine alte grupuri etnice, si ele la
rdndul lor neconstiente de autodefinirea de tip national. Etnicitatea este

2 Vezi Thomas Hylland Eriksen, Ethnicity and Nationalism. Anthropological
perspectives, Pluto Press, London-Boulder, Colorado, 1993, pp. 13-15.

2 Ibidem,, p. 20.

* Vezi Anthony D. Smith, National Identity, Penguin Books, 1991, pp. 52-53
sqq. Tipul de comunitate etnici laterald include aristocratia, inaltul cler, birocratia,
elitele militare §i negustorii bogati. "Este numita laterald pentru ci era simultan limitata
social la patura superioars, in timp ce exista raspandita geografic gata sd formeze adesea
legaturi inchise cu esalonul superior al etniilor laterale vecine. Ca rezultat, granitele sale
erau in mod tipic "tulburate"; cu toate acestea 1i lipsea profunzimea, si sensul siu,
adesea clar al etnicitstii comune, era limitat superior de al sdu <esprit de corps>, ca
statut superior de paturd sociald si clasd conducatoare”. Celilalt tip de comunitate
etnic3, cea verticald, este mai compact $i mai popular, si in care “diviziunile sociale nu
erau sprijinite de diferente culturale: mai degraba o culturd istoric3 distinctd a ajutat la
unificarea diferitelor clase in jurul unei mosteniri §i traditii comune, in special unde
ultimele erau supuse amenintirilor din afara. Ca rezultat, legatura etnici era adesea mai
intensiva §i exclusivi, si barierele ia admitere erau mai mari".
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prm excelentd un produs al exogamiei §i nu unul al endogam1e1 ea este

un "aspect al relatiilor si nu proprietate culturali a unui grup".*® Ceea ce
astdzi noi numim etnicitate a fost analizat de antropologia culturala, care
considerd ca procesul de urbanizare a reprezentat factorul decisiv in
articularea nationald a etnicitatii. Procesul de urbanizare este interpretat
de Godfrey Wilson ca un proces de detnbahzare a etnicitdtii, in timp ce
J. Clyde Mitchell il priveste ca pe o retribalizare’’ a sa.

Ceea ce marcheazi mutatia culturald in cadrul etnicitatii in general,
si in interiorul grupurilor etnice in special citre stadiul urmitor de
identitate nationald, este mai degraba legatd in primul rind de reculul
puterii centrale §i in al doilea rand de urbanizarea generati de
expansiunea economicului. Analizind un mic centru urban brazilian,
Marvin Harris conchide ca locuitorii oragului se autodefinesc net diferit
de cei rurali: "They refuse to admit that they are of the country and hence
the wilderness all but engulfs them. They despise the work of the easant
and see in him the destroyer rather than the creator of civilisation". 8 John
Armstrong, care il citeazd pe Harris, crede cd aceasta concluzie se poate
trage si din analiza oragului rus si a celui balcanic.”’ Toate cercetirile lui
Armstrong 1i permit si considere cd "pretutindeni urbanizarea este
esentiala"™® i identifica (pentru zonele §i in perioadele istorice studiate
de el) trei criterii pe baza cirora stabileste ce variante de etnicitate au
rezultat din cele sase tipuri de orag. Cele trei criterii pe baza cédrora
Armstrong compune o taxonomie urbana sunt:

"(a) congtiinta civicd puternicd, exprimatd in simbolismul unitifii
arhitectonice, si de asemenea, exprimati printr-o participare sociald mai directs;

(b) extensia teritoriald a orasului, de jurisdictia legald i de
resedinta elitelor citre un district rural inconjurator;

¥ Eriksen, op. cit., p. 35: "(...) etnicitatea este un produs al contactului i nu al
izolarii, si de asemenea ea arati de ce ideea grupului etnic izolat este fara semnificatie".
La Walker Connor "Etnicitatea (identitatea cu un grup etnic) este (..) definibild mai
degrab3 cameleonici decdt nationald. Ea este derivatd din "Ethnos", cuvéntul grecesc
pentru natie in ultimul s3u sens, de grup primar caracterizat de descendentul comun".Un
grup etnic se referd la o categorie umani de bazi (vezi Walker Connor, "A Nation is a
Nation, is a State, is an Ethnic Group, is a...", in Hutchinson & Smith, op. cit., p. 43.

% Ibidem, p. 34.

27 Ibidem, p. 21. Asupra retribalizdrii, Mitchell crede c3 aceasta a avut loc in
orasele miniere.

% John Armstrong, Nations before Nationalism, The University of North
Carolina Press Chapel Hill, 1982, p. 94.

® Ibidem, nota 7, p. 312.

* Ibidem, p. 27.
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(c) elemente etno-religioase clar separate, adesea deosebite prin
separarea rezidenfiald, dar 1intotdeauna identificate de celelalte
mecanisme limitate, cum ar fi codurile legale distincte". 3

Cele sase tipuri de orag care deriva din cele trei criterii, tipul A (oragul
bizantin si cel italian), tipul B (orasul nord-est european), tipul C (orasul
iberic medieval, inlocuit cu tipul B dupa eliminarea elementelor de civilizatie
necrestine), tipul D (orasul 1slam1c) tipul E (orasul rus medieval), tipul F
(orasele polonez si maghiar),*? au dezvoltat forme specifice de natiune. Dupa
Armstrong, fiecare tip de oras detine cel putin doud din cele trei criterii dupa
care acesta se coaguleazi ca formatiune urband distincti. Tipul A,
caracteristic Balcanilor, define primele doui criterii, al treilea llpsmdu-l la
Smith, procesul de urbanizare creeaza discrepantele dintre citadin si rural.*
Din tipul A de urbanitate, o etmc1tate latmofona balcanica se
metamorfozeazi in naiune, ca identitate de grup.**

Identitatea nationala

Procesul de urbanizare, care merge mana in mana cu expansiunea
economica, aduce cu sine acea "crizi de identitate" la care se referea Liah
Greenfeld, in care identitatea nationald "este adoptati datoritd abilititii
sale de a rezolva criza"® Odatid cu urbanizarea, se produce acea
comunicare sociald care permite transmiterea informatiei in memoria vie
a membrilor comunitatii, se dezvoltd "facilitdfile comunicative ale unei
societiti”, care “includ un sistem social standardizat al simbolurilor, care

3! Ibidem.

32 Ibidem.

* Vezi Smith, National Identity, p. 126: “Prin urbanism, identitatea etnicd
dezvoltd un separatism ce are baze culturale comune:

a) crearea unei <inalte> culturi literare pentru comunitatea unde aceasta lipseste

b) formarea unei natiuni culturale <organic> omogene

c) asigurarea unei <patrii> recunoscute, $i preferabil un stat independent pentru
comunitate

d) schimbarea unei etnii actuale pasive intr-o comunitate etmo-politicd activd, un
<subiect al istoriei>”.

* In discursul nationalist aroméinesc, “oragul” este sinonim cu vechea asezare
balcanica Moscopole/Voscopole. Acest centru urban, distrus de violeniele dintre comunitii in
anii 1768 §i 1788, reprezinti utopia regresivi a aromanititii. Cu toate c3 acest centru a
reprezentat un focar de culturi elenofoni la care participau §i aroménii grecizati care locuiau
in el, oragul reprezinti mandria nationalismului aroménesc de azi.

% Greenfeld, loc. cit. , p. 171.
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este limba, si orice numir de coduri auxiliare, cum ar fi alfabetele,
sistemele de scriere, tipdrire, calculare etc".3®

Pentru a diferentia statutul de identitate nationald de cel precedent,
trasaturile fundamentale ale identitdtii nationale propuse de Smith, capteazai
intr-un creuzet imaginar, dorintele minime pe care orice fiintd umana si le
doreste. Trasiturile nafiunii sunt proiectarea propriilor ambitii ale
“agitatorilor nationali” la care se referea Gellner, asupra unei intregi
comunitifi: “un teritoriu istoric sau patrie; mituri comune §i memorii istorice;
o culturd comuni de masa; drepturi legale si datorii pentru tofi membrii; o
economie comuna cu mobilitate teritoriala pentru membri”.>’

Acestui tip de identitate ii corespund un numadr oarecare de trasituri
sau atribute pentru a se constitui ca atare. Fie cd nafiunea care
fundamenteazi identitatea nationald este "traditie inventatd" (ca la Eric J.
Hobsbawm) sau o "comunitate imaginati” Benedict Anderson)®® ea este
izomorfa cu orice constructie imaginard supusa unei "ordini secrete"
(I.P. Culianu). “Ordinea secretd” este acea alchimie abracadabranta a
nationalitafii, care permite doar celor initiafi sa-i interpreteze mesajele.
Aceasta “bolboroseald” in creuzetul experimental al resurselor care nasc
sentimentele nationale (asemenea bolboroselii textului la care se referea
Roland Barthes) ca suport interior §i intim al méndriei nationale, a
facut-o pe Liah Greenfeld sa imprumute un concept din biologie®® pentru
explicarea logicii interne a identititii nationale, si pentru cercetarea
resorturilor sale interioare. Semnificatia speciali a elementelor ce

3¢ Karl W. Deutsch, "Nationalism and Social Communication", in Hutchinson &
Smith, op. cit., p. 26.

*7 Smith, National Identy, p. 14.

*® Benedict Anderson, Imagined Communities, Verso, London-New York, p. 46:
"(..) the emergence of capitalism and print technology on the fatal diversity of human
language created the possibility of a new form of imagined community, which in its
basic morphology set the stage for the modermn nation".

*® Folosind acest concept, Greenfeld impune acel relativism interpretativ asupra
unui construct intelectual. fn Hutchinson & Smith, op. cit., p. 345, nota 2, ea rezuma
conceptul din biologie astfel: "Misterul vietii zace in ceea ce stim in principiul sdu
armonios: nu stim de ce elemente neinsufletite formeaz3 o relatie din care apare viata".
Traducind in teoria limbajului si a contextului, Greenfeld crede ci: "inci nimeni nu
poate explica existenta unei fraze sau de ce toate aceste elemente se combinad Impreuna
ca s-0 formeze. Aceasta este explicatid de ideea autorului frazei de ceea ce el sau ea
doreste s3 exprime, de semnificatia frazei pentru el sau ea".
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compun identitatea nationala este, in opinia lui Greenfeld, un "anumit
principiu organizator".*® in jurul unui principiu "agnostic", identitatea
nationald se manifesta ca o veritabild religie cu "delir mistic", cu vrajba
intre "confesiuni", cu mici "diferente de dogma". La limita interpretirilor,
se afld "credinciosii" $i "necredinciosii" care poarti interminabile
polemici asupra "adevarului", evident unic §i personal. Daci
nationalitatea inlocuiegte religia printr-o metonimie care tine de primatul
sinelui si al grupului uman din care face parte individul, asupra a ceea ce
este considerat cd defineste cel mai bine individul §i grupul siu, devine
explicabild §i habotnicia nationald. Devenitd prim3 identitate a
individului, nationalitatea se contureazi ca un fundamentalism in
interiorul caruia orice criticd este sinonimd cu "blasfemia", orice alt
curent de opinie este similar "ereziei". Fird a se debarasa de religia
propriu-zisa - considerand-o ca pe o caracteristica nafionald - individul si
grupul sdu i substituie sentimentului religios sentimentul national. in
acest sens, nationalitatea este un construct cultural modern,*’ este un
Ersatz luminist al religiei medievale. Avind, ca si religia, ambitii
universaliste, nationalitatea Incarneazi notiuni ca "libertate", "bunéstare",
"fericire", pe care crede ci numai ea le poate asigura.

Dupé ce a acaparat fraudulos interiorul individual si cel colectiv,
nationalitatea devine astfel identitate fundamentald, subsumandu-si toate
variantele identitare ale individului sau grupului uman. Ea singuré,
devine identitate suverand si omogena, si nu mai este dispusa sa tolereze
orice altd maifestare identitard. Religiei ca identitate principald, i este
opusi nationalitatea ca microidentitate si ca uzurpatoare de identitate. In
aceasta siretenie culturald, un rol important il joacéd agentul lingvistic, cel
care conferd nationalititii "sinele" individual si colectiv distincte de
celelalte. Miroslav Hroch distinge patru faze in crearea unui "program
lingvistic national":

“1. Un interes in limba ca subiect al cercetirii stiintifice si al valorii
estetice, devenite nainte de toate o celebrare a limbii. Pe scurt, acest interes
este de obicei legat de omul de stiinta luminist pe de-o parte, i pe de alta de
influenta lui Johann Gottfried von Herder (..). in viziunea sa, limba exprima

“ Greenfeld, loc.cit, p. 166.

41 »(..) natiunile moderne nu sunt atit de "modeme" aga cum vor s3 ne faci
"modernistii" sd credem. Daca erau, ele n-ar fi putut supravietui" (vezi Smith, The
Ethnic Origins of Nations, p. 212).
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felul de gandire al natiunii, unul atit de perfect incét in sine este acelasi cu
géndirea nationald. Si fard gandirea nationald, caracterul national nu se poate
naste, o natiune nu poate fi ca o comunitate sociald si culturala.

2. Limba ca expresie a caracterului national poate exista numai ca
limb3 scrisd sau literara (...). Numai standardul scris identificd vorbitorul
individual cu o mai largd comunitate nationald. Aceasta a dus la un pas
suplimentar in programul lingvistic; eforturile catre crearea standardelor
lingvistice, cultivarea unei noi limbi §i <puritatea> ei (..). Aceasta implica
trei obiective: a) autoidentitatea limbii literare (..), b) codificarea standard
a acestei limbi si ¢) intelectualizarea culturala a limbii.

3. Normalizati si codificatd, limba scrisa isi poate indeplini rolul
sdu numai daca era insusitdi de membrii grupului etnic dat. Deci, un alt
scop era inclus 1n programul national: a avea o noud limba scrisd predata
in scoli §i sd asigure cad a devenit limba instructiei la toate clasele si
nivelurile (..).

4. Cea mai inalti - i, in termenii timpului, ultima - componenta a
programului lingvistic a fost cererea ca limba scrisd a fostului grup etnic
nondominant si fie egald cu limba natiunii conducétoare (...). Ideea era ca
aceastd limba va deveni limba administratiei, a sistemului judiciar si a
pietelor in zonele unde grupul etnic dat era in majoritate ()2

Teoria lui Hroch este valabild pentru argumentarea teoriei
modemitatii natiunilor, cand identititile care ies din paradigma religioasa
a identitdtii dezvolti forme proprii de agregare in jurul identitatii
lingvistice. Parazitarea identitdtii religioase de cétre agentul lingvistic are
loc pe fondul puternicelor revendicari de secularizare a "limbilor sacre",
latina, greaca §i slavona. Deplasarea accentului de pe aceste limbi pe
acela al limbilor nationale incepe cu luteranismul; urmeazi elaborarea
teoreticd a limbilor nationale in Lumini, in romantism trecandu-se la
folosirea in comunicarea sociald in educatie. Ele submineazi prestigiul
"limbilor sacre", crednd identitafi nationale.

Articulatd si normatd din punct de vedere stiintific prin limba,
identitatea nationald adoptd aceleasi dimensiuni pe care identitatea
religioasd le are. Dacd identitatea religioasd are sase asemenea
dimensiuni (dupd N. Smart), rituald (actiunea formald), miticd (viziunea
asupra lumii), doctrinard (rationald), etici (comportament personal),

2 Miroslav Hroch, "Language and National Identity", in Richard L. Rudolph and
David F. Good (ed.), Nationalism and Empire. The Habsburg Empire and the Soviet
Union, St. Martin's Press, University of Minessota, 1992, pp. 67-68.
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sociald (cadrul public), experimentativd (revelatie, "great a-ha"),
identitatea nationald le imprumutd, intrucat distinctia laic-religios se
estompeazd. Dimensiunea rituald a nationalitdfii constd in exercitarea
unor actiuni formale, legate de festivismul aniversar sau comemorativ din
"epoca de aur" a natiunii, de obicei agezatd in Evul Mediu. Dimensiunea
miticd ce nareazd "facerea lumii" in acceptiunea religioasd devine in
aceea nationala referirea la nagterea nafiunii pe un teritoriu istoric, harazit
de divinitate, n perioada contemporana mitul nasterii nationale ludnd
formele protocronismului. Dimensiunea doctrinara teoretizeazi raftunea
de a fi a natiunii. Este partea cea mai importanti §i cea consideratd
imanentd, in care primeaza rafiunea natiunii. Dimensiunea eticd instituie
norme de comportament personal, care trebuie sa corespunda cu "sufletul
nafional" si cu "caracterul national". Dimensiunea eticd trebuie si
ingemineze tot ceea ce are nafiunea mai bun in ea, trebuie sd fie in
fiecare individ o sumd de alfi indivizi, care impart aceeagi "sferd a
valorilor" (Max Weber). Dimensiunea sociald este legatd de relatiile
individ-societate si societate-individ, in care normele de conduita sociald
se intemeiaza pe ceea ce postuleazi identitatea nationald si pe ceea ce
este mostenit din traditie, evident traditia enuntati de nationalitate.
Dimensiunea experimentala semnificd revelarea adevérului si credinta
nelimitatd in naionalitate, in puterea ei binefacatoare i in peremtatea ei.
A sasea dimensiune poate fi considerati drept crezul nationalitatii.*?

Natura conflictuald dintre natiuni se inspird din conflictele
religioase medievale. Renuntdnd la identitatea religioasd, identitétile
nationale se alterizeazi reciproc §i deschid conflicte intre ele care au
inlocuit conflictele religioase medievale.* Translatia identitara este
tradusd §i in translatia conflictelor religioase in arena conflictelor
nationale moderne, unde tensiunile identitare ale nationalitdfii s-au
consumat exponential. Substituindu-se religiei §i devenitd paradigmatica

“ Extrema dreaptd roméineasci din perioada interbelici §i-a compus "Crezul
socialismului national-crestin" dup modelul Credo-ului crestin (vezi Comeliu Zelea-
Codreanu, Pentru legionari, Ed. Gordian, Timigoara, 1993, pp. 25-26. Editia citatd o
reproduce pe cea a editurii "Totul pentru fara", Sibiu, 1936, Tipografia Vestemean). .

“ Pentru a da un exemplu din cele doui tipuri de conflicte, il vom prelua pe cel
observat de Hitchins, care vede in sec. al XIX-lea un conflict intre ortodocsii romani §i
cei sirbi, pe de-o parte, gi un altul intre romanii ortodocsi §i cei greco-catolici (vezi
Keith Hitchins, Ortodoxie §i nationalitate. Andrei Saguna §i romanii din Transilvania
1846-1873, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1995, pp. 204-230).
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pentru individ §i grupul cdruia acesta ii apartine, imperialismul
nationalitdfilor s-a exteriorizat §i a atentat la anihilarea ambitiilor
celorlalte nationalitati. Atunci cand o identitate (religia) este inlocuita cu
o alta (nationalitatea), aceasta din urmi genereazi un tip propriu de
confruntare, dar nu diferit in esen{d de al celei dintai. Motivatia internd a
disputelor nationale este legatd de pluralitatea interpretirii identitatii
nationale. Aceastd pluralitate creeaza fiecare identitate nationala in sine.

Microidentitatea nationala

Functionand ca identitate principald, regasindu-se - in discursul siu
despre sine - in toate formele pre-identitare, identitatea nationald are
drept provocare microidentitatea nationald sau micronatiunea. Daca
identitatea nationald a fost microidentitatea identititii religioase, atunci
identitatea nationald este subminatd la rdndul ei de o altd identitate
nationald sord, destabilizatoare, care devine la randu-i, microidentitate.
Micronatiunea opusd identititii nationale este de regula unul dintre
localismele confiscate de identitatea nationald cu scop uniformizator
(pentru a stabili canonul national unic, dupd modelul religios).
Microidentitatea nationald intelege sa subscrie discursului identitatii
nationale, dar refuza asimilarea, reactionind cu vehementd pentru
mentinerea sa ca atare, ca parte peculiard a marii identitti nationale.

Micronatiunea si identitatea nationald sunt izomorfe din cauza
miezului identitar comun, nationalitatea. Intre ele doua existd mai multe
afinitifi decét adversitifi. De aceea, tot ce este propriu natiunii este
propriu si micronatiunii. Disputele dintre micronagiune si nafiune nu sunt
virulente. Ele au la bazi dorinta micronatiunii de a dobandi drepturi
nationale in dauna altor nafiuni si cere sprijinul natiunii-matrice.
Radicalismul micronational este temperat de predispozitia nafiunii-matrice
(care se manifesti ca natiune suverand §i protectorare a conationalilor ce
locuiesc in alte state) de a negocia in numele micronatiunii drepturile
revendicate de aceasta din urmi. Conflictul micronatiune - natiune-matrice
este rezolvabil, chiar dacd micronatiunea raméane frustratd. Atita timp cat
nafiunea-matrice furnizeaza micronatiunii formula de autodefinire diferiti de
alte grupuri etno-nationale, acorda fonduri materiale pentru actiuni culturale
nationale si deschide calea liberei circulatii a persoanelor, atunci relatiile sunt
de regisire reciproca.
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Doua intrebari se ridica privind forta persistenfei microidentitatii
nationale ca atare §i cea a originilor ei. Perenitatea micronafiunii consta
in aceea ci nici o ideologie reductionistid nu reugeste sd-gi creeze spatiul
omogen la care viseaza. Prin urmare, dacd "puterea functioneaza simultan
la nivel macro §i la nivel micro",* in interiorul statului national
functioneazi un fel de microidentitate, care insd nu este de facturd
nationala. Acele localisme dintr-un stat national sunt regionalisme
identitare, ce au 0 memorie culturald a propriului habitat, dar nu dezvolta
o identitate nationala la nivel local, separati de cea a canonului oficial.
Dimpotriva, ceea ce este propriu microidentititii "nationalismul la mare
distana"*® 1i creeaza ratiunea de a fi sub forma nationalid. Avénd in
idiomul specific (arhaizat si sdrac) singura motivatie a existentei sale,
micronafiunea se incdpitineazi si-gi conserve aceastd unicd marcd de
autoidentificare. La persistenta sa atenteazd sau, dimpotrivd, contribuie
etno-pedagogia ce poate face ca microidentitatea s se asimileze sau si se
reconfigureze, creAndu-si alte criterii de demarcatie. Interpretind in cheia
lui Foucault, putem si conchidem c& micronatiunea §i natiunea
functioneaza fiecare pe palierul sau ideologic, fard a se stanjeni una pe
cealalti, ci doar interactiondnd ambiguu intre ele §i negociindu-§i
"permanent prerogativele si teritoriul".*’

In dezbaterea originilor microidentititii nationale, punctul de
vedere exprimat de "primordialisti" (A. D. Smith, J. Armstrong) susfine
ci nationalismul nu este in mod pur un fenomen modern.** “Modernistii"
(B. Anderson, E. Gellner, M. Hroch, E. J. Hobsbawm, M. Mann) sustin
cd "In epocile premoderne, cultura si organizarea claselor dominante era
foarte mult izolatd de viata maselor, factorii politici rareori putind fi

4 Una dintre tezele lui Foucault. Pentru intreaga discutie asupra conceptiei lui
Foucault despre putere §i "microputere”, vez prefata lui Sorin Antohi la Michel Foucault, 4
supraveghea §i a pedepsi. Nagterea inchisorii, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1997.

% Cf. Benedict Anderson, "Nationalismul la mare distants. Capitalismul mondial
si ascensiunea politicilor identitare" in Polis, nr. 2/1994, pp. 3-16.

47 Cf. Antohi, loc.cit., p. 11.

* Smith, The Ethnic Origins of Nations, pp. 7-13. Atitudinea "primordialigtilor"
are la bazi o gindire mai legata de stiinta istoriei, pe cind "modemistii" cautd mai mult
inovatia in subdomeniul istoriei culturale i in istoria ideilor decét Intr-o privire continud
asupra desfiguririi istoriei.
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definiti de o culturd comuni asa cum se petrece intr-o natiune".** O
"continuitate” in explicarea istoriei, este erodatd de circulatia ideilor de la
o epoca la alta si reciclarea lor cu contributii euristice la un interval de
timp oarecare. Din acest punct de vedere, al unei "continuititi
fragmentate", se poate discuta despre noutatea sau vechimea natiunilor.
Identitatea nationala, ca si nationalismul, pot fi considerate ca apartinind
modemititii prin ceea ce aduc ele noi: omogenizare sociald, intolerant3,
extremism, formatiuni politice de nuantd nationald cu discurs virulent

xenofob. In cele doua carti ale sale deja citate, si in studiul siu "The

Formation of National Identity",50 A. D. Smith explicd procesul de

mostenire culturald de nuanti etnici care a dus la formarea natiunilor i
apoi la codificarea identitatii nationale (cu derivéd catre nationalism). Se
poate observa c¢d micronatiunea are toate acele caracteristici
("dimensiuni") ale etnicitdtii asa cum le-a observat Smith: "un nume
colectiv; un mit comun al descendentei; o istorie impartasitd; o culturd

distinctd impartisitd, o asociere cu un teritoriu specific; un sens al

solidaritatii”.”’

Comparand cele sase dimensiuni ale etnicitétii cu cele cinci ale identitafii
nationale, trei dintre ele sunt comune: teritoriu specific, mituri comune si
memorie istoricd (aceastd dimensiune a fost tratatd ca doud separate in "mit
comun" §i "istorie impartasita" in studiul etniei), si culturd disticta.

Prin rezistenta sa mai mare la intruziunile externe si prin cerbicia
cu care se autoprezervd, microidentitatea nationald este mai aproape de
originile ei etnice decdt este identitatea nationala. Identitatea nationala a
devenit ceea ce stim noi astizi prin procesul coercitiv de omogenizare §i
prin formele de totalitarism din secolul XX. In formarea congtiingei
nationale un rol activ I-a avut procesul de urbanizare care a "nafionalizat"
etnicitatea - revendicarile de tip national -, §i care s-a produs urmand
logici economice. Ceea ce a rimas insuficient urbanizat a rdmas §i
insuficient omogenizat in hinterlandul citadin si in afara lui. Aici s-a
ndscut micronatiunea, in zona rimasa incomplet atinsd de urbanizare. Ea

% Cf. Michael Mann, "A Political Theory of Nationalism and Its Excesses", in
Sukumar Periwal (ed.), Notions of Nationalism, Central University Press, Budapest -
London - New York, 1995, p. 45.

% Anthony D. Smith, "The Formation of National Identity" in Henry Harris
(ed.), Identity. Essays Based on Herbert Spencee lectures Given in the University of
Oxford, Clarendon Press, Oxford, 1995, pp. 129-153.

5! Smith, The Ethnic Origins of Nations, p. 22-30.
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este mai aproape de etnicitate prin relativa ei autarhie intr-un spafiu
multicultural. Ea este permanent intr-o revendicare de privilegii locale,
unde caracterul paternalist si puterea locala prevaleaza in specificul sau.

Nationalismul §i micronationalismul

Forma radicali a identitatii nationale, nationalismul are ca pandant,
asa cum identitatea nationald are ca pereche microidentitatea nationala,
micronationalismul. In analiza fenomenului de extremism national si
xenofobie, nationalismul este asimilat modemititii. Cele mai competente
voci au explicitat originile sale intelectuale in secolul al XIX-lea. A. D. Smith
crede cd nationalismul inseamnid o sumid de atitudini nationale, de
caracteristicile etnicitdtii §i nationalitafii: "Intregul proces de formare si
mentinere a natiunilor sau statelor nationale; o congtiintd de apartenenta
la natiune, impreund cu sentimente §i aspirafii pentru securitatea si
prosperitatea sa; o limbad si un simbolism al nafiunii §i rolul siu; o
ideologie, incluzind o doctrina culturali a natiunilor §i vointa nafionala si
prescriptiile pentru realizarea aspiratiilor nationale §i voinfa nafionala; o
migcare sociald si politicd citre atingerea scopului najiunii §i realizarea
vointei sale nationale".”

Smith defineste nationalismul ca pe "o migcare ideologica pentru
realizarea $i mentinerea autonomiei, unitafii §i identitatii in numele unei
populatii considerata de cdtiva dintre membrii sdi sd constituie o actuala
sau potentiala natiune".” El are sensul aproape general acceptat de
"extremism violent". Dar nationalismul capitd un sens mai complex daca
este privit ca un set de atitudini §i ca pe o forma activd de manifestare a
identitdtii nationale. Dacid nationalismul este exprimarea politicd a
identitdfii nationale, el este totusi diferit de aceasta prin faptul ci are ca
manierd de exprimare radicalismul. Dupa Smith, reteta reusitei pe care o
prizeaza nationalismul este compusi din “lumea este impérfiti in nafiuni,
fiecare cu propria sa individualitate, istorie i destin; natiunea este sursa
intregii puteri politice si sociale §i loialitatea cétre nafiune nu {ine cont de
toate celelalte credinte; fiintele umane trebuie si se identifice cu o natiune
daci ele vor sa fie libere si si se autorealizeze; natiunile trebuie s fie libere si
in siguranti daci pacea si justifia urmeazi si domneasca in lume".**

52 Idem, National Identity, p. 72.
% Ibidem,p. 73
¥ Ibidem, p. 74.
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Spre deosebire de Smith, John Breuilly considerd ca ideologia
nationalistd nu este o expresie a identitdfii nationale, nici a inventiilor
nationalistilor pentru propuneri politice, ci ea este produsul unor
"aranjamente sociale §i })olitice complexe" si ca o problema a raporturilor
dintre stat si societate.> Dar raporturile interumane, ca si cele dintre stat
si societate suferd modificdri odatd cu modernitatea. Breuilly sutine ci
identitatea unei natiuni este furnizata in feluri arbitrare §i ca nationalistii
exploateazi aceasti permanenti ambiguitate. El crede ci ideologia
nationalistd isi are ridicinile in raspunsurile intelectuale la problemele
moderne ale relatiei dintre stat §i societate. Prin urmare, ea nu poate fi
expresia identititii nationale, dat fiind faptul ci este schimbétoare si supusa
perisabilititii. Important de retinut este ca nationalismul este o manifestare
atipica si de aceea el apartine identititii nafionale de facturd modema. La o
virtuald identitate nationala cu alte resorturi interne decét formarea statului
national, probabil ci acel tip de nationalism va fi expresia identititii nationale
ce va fi articulata prin alte paradigme culturale.

Similitudinile dintre nationalism §i micronationalism prezinta cel
putin trei exceptii: prima este aceea a lipsei complete de confruntare
dintre nationalism §i micronationalism, a doua este ci nationalismul i
micronationalismul nefiind identitate, ci doar forme de manifestare a
acesteia, ele nu substituie “ceva anume” (ca in cazul identitiyii), ci doar
se exprimd, iar a treia este cultivarea de citre micronationalism a
particularitatilor micronafiunii, fatd de nationalism care declama
aspiratiile nafiunii-matrice. Adversitatea dintre natiuni se reificd prin
nationalism, conflictul intelectual fiind de naturd identitard. Hans Kohn
crede cd "nationalismul este o stare a mintii" si cd "nationalismul este o
idee, o idee-forta, care umple creierul omului §i inima cu noi ganduri si
noi sentimente, si-1 conduc la metamorfozarea congtiintei sale in fapte de
actiune organizata",*® afirméand in continuare (citdndu-1 pe Max Weber)
ca "nationalitatea este o stare a mintii corespunzitoare unui fapt politic".
Definifia weberiana reflectd nasterea nationalismului din "fuziunea unei
anumite stiri a mintii cu o forma politica data".”’ In acest sens, definitia
lui Armstrong despre nostalgie pare a fi mai adecvati: "Nostalgia poate fi
definitd, din punct de vedere socioistoric, ca o imagine persistentd a unui
fel de viatd superior in trecutul indepirtat. Ea este, deci, un fel de

%5 John Breuilly, "The Sources of Nationalism Ideology" in Hutchinson & Smith,

op. cit., pp. 103-113.
% Hans Kohn, "Western and Eastern Nationalism" in Hutchinson & Smith,

op. cit., p. 162.
*7 Ibidem.
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<memorie colectivd> cu intense implicatii afective. Ca forma sociala,
nostalgia exprimd dorinta arzatoare de reintoarcere la varsta de aur, la
zilele de glorie de dinaintea coruptiei si echivocului raspandite in viata
civilizata. Nostalgia, deci, este - cel putin in Europa si Orientul Mijlociu -
un sindrom (folosesc termenul in sensul sdu diagnostic) apdrut din
<grelele sarcini impuse de mii de ani de culturd>. Ea este de asemenea un
raspuns usor la civilizafie, luatd in sensul etimologic de a fi contextul
social produs de urbanism”.*®

Luéind distanta fata de teoria lui Kohn, daci ar fi sd cautdm un miez
al nationalismului (propriu lui ca forma de manifestare, dar i identitafii
nationale, insd numai la nivelul "stirii mintii"), atunci resentimentul in
sensul pe care Liah Greenfeld il foloseste (dezvéluind originile Tn
scrierile lui Friedrich Nietzsche si Max Scheler) ca reactie violenta
impotriva unui element de import (natia) superior celui autohton,
referindu-se "(..) la o stare psihologicd rezultind din sentimentele
reprimate de invidie i urd (ura existentiala) i imposibilitatea satisfacerii
acestor sentimente". In cazul Rusiei "unde resursele culturale indigene
erau absente sau clar insuficiente, resentimentul a fost singurul si cel mai
important factor in determinarea termenilor specifici in care identitatea
nationala a fost definita".*

In resentimentul nationalismului fati de ceea ce este striin si
superior celui autohton rezidi forta sa §i a micronationalismului (ca
manifestare motivatd §i de rezistenta la presiunea "fratelui mai mare").
Substantialitatea oricarui tip de nationalism este dati, aga cum ne spune
Hroch, de fenomenologia sa in care exista trei faze de evolutie: faza A, in
care apare §i se manifestd un interes pentru explorarea culturii unei
natiuni, faza B - in care incepe agitatia nationalistd a intelectualilor ce
merg mai departe de studiul etnografic si trezesc congtiinta nationala, si
faza C - aparitia unei miscari nagionale de masa.®

Pentru clarificarea surselor micronafionalismului in schema
Gellner-Greenfeld, tipologia lui Peter Sugar completeazd cadrul de
referintd. Luiand ca obiect nationalismul est-european, Sugar géseste
similitudini cu nationalismul vest-european, care "a fost o fortd
revolutionard nizuind la transferarea suveranititii de la conducitori catre

% Armstrong, op. cit., p. 16.
*® Vezi excelentul extras din Liah Greenfeld, deja citat in Hutchinson & Smith,

pp- 169-170.
% Miroslav Hroch, "National Self-Determination from a Historical Perspective"
in Periwal, op. cit., pp. 65-82.
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popor (idiferent de ce "popor" era). Nationalismul est-european
impdartiseste cu toate celelalte orientdrile de baz3, anticlericala,
constitutionald si egalitard, care i-a dat caracterul siu revolutionar".®'
Sugar imparte nationalismul est-european in nationalism burghez (cel al
cehilor), nationalism aristocratic (cel al polonezilor si al maghiarilor),
nationalism popular (cazul séarbilor §i al bulgarilor) si nationalism
birocratic (nafionalismul grecilor, turcilor §i roméanilor). Nationalismului
romanesc fiindu-i tipicd birocratia in formarea constiintei nationale,
micronationalismul aroméan a rezultat din vocatia birocratici a Roménieli,
manifestatd din plin dupd 1859, considerat Grunderzeit-ul roménesc
modern. Hegemoniei culturale a unei variante de roménism - cea care si-a
format un stat -, i s-a replicat prin refuzul celorlalte de a fi “fratele mai
mic” in marea familie a natiunii unice.

Abstract
MICRO-NATION AND THE EMERGENCE OF IDENTITIES
IN SOUTH-EASTERN EUROPE

In the study of Romanian national identity, an important face of its self-
construction is the aspect of multi-varieties of what do we know about Romanian
national identity. The Romanian history discourses avoid to approach this sensitive
question, because of a big nationalistic dose that there is in knowing and telling
Romanian history, on the Romania’s past. The main goal of this endeavour aim to
clarify how a variety of nationalistic movement decide to claim itself as a distict national
identity, to deliver from the authority of matrix-nation and to increase in order to
became a separate nation. The new status of one of this secessionist national movement '
could be that of micronation. It recognizes the brotherhood between micronation and
matrix-nation, but it do not accept the supremacy of the least. The text will follow the
road of rising national consciousness toward national identity as a group identity and the
development of micronational identity. To be more specific, I used my scheme on Vlach
or Aromanian identity, a population from Balkans, that suffered greater national
influences from the Romanian national state.

¢! Peter Sugar, "Nationalism in Eastern Europe"”, in Hutchinson & Smith, op. cit.,
pp. 171-177.
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_ISTORICI AFRICANI ST EUROPENI
IN CAUTAREA IDENTITATII AFRICII

SIMONA CORLAN-IOAN

Istoriografia africand contemporand reflectd o «crizdi a
nationalismului §i a paradigmelor sale, dar §i o crizd a etnicitatii i a
tribalismului. Explicatia pentru aceastd stare de fapt trebuie cadutata in
secolul al XIX-lea, in nagterea unei noi Africi conforméa cu rigorile si
dorintele marilor puteri ale Europei. Cand au pornit sa cucereascid Africa,
europenii nu gtiau aproape nimic despre continent; zonele de coastd erau
doar simple contururi pe harta lumii, iar interiorul un spatiu in care erau
proiectate fantasmele unei lumi ce mai credea cd undeva pe Pamant
trebuie sd se afle Paradisul dar si Iadul. Mirajul aurului, care a intrefinut
multd vreme dupa cucerirea Americii dorinta de a descoperi noi teritorii,
i-a condus pe aventurieri, oameni de stiinta aflati in slujba societatilor de
geografie sau a guvernelor, pe ofiteri sau negustori, incepand cu ultimii
ani ai secolului al XVIII-lea si citre Africa Neagrd. Munti ce ascundeau
zacaminte din pretiosul metal, palate §i orage fantastice au populat repede
harta alba a continentului. Esecul nenumaratelor expeditii, dificultatile pe
care au fost nevoifi si le indure in drumurile lor cei mai norocosi
exploratori au facut sd se nasca legendele continentului cu o clima ostila,
in care omul alb nu se va putea adapta niciodatd, populat cu animale
infernale si locuit de fiinte jumitate om, jumditate maimuti. Dubla
reprezentare a Africii Negre, pdmdnt binecuvdntat §i pdmdnt blestemat,
va insoti explorarea pe tot parcursul  secolului al XIX-lea. Ei i se va
asocia imaginea negrului aflat in stare de animalitate, care poate fi salvat
doar prin crestinare si prin infuzia de civilizatie europeana.

in multe privinte prin aceste imagini poate fi explicat dispretul cu
care marile puteri ale Europei au trasat, dupa luarea in posesie a Africii,
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noile granite: cu creionul pe harti fird a respecta nici frontierele
anterioare si nici traditiile autohtonilor. Rezultatul a fost o constelatie de
state nationale fard a avea insd o bazi reald de existentd, sub structurile
care acopereau ansamblul riméneau realititile tribale, iar o omogenizare
intr-un mozaic era greu de inchipuit'. Dupa cel de-al doilea rizboi
mondial si mai ales dupa declararea independentei statele africane, prima
generatie de intelectuali cu studii in Europa pun problema construirii unei
identitidti pentru aceste state inventate. Si atunci istoria a fost invocata
pentru a sprijini noua creafie identitard si pentru a contribui la
descoperirea locurilor memoriei colective. In discursurile intelectualilor
africani istoria este atit de des invocatd facdnd vizibil un complex niscut
din acuzele europenilor ci acest continent nu ar fi avut istorie doar pentru
faptul ca nu dispune de documente scrise. Faptul cd primele istorii ale
Africii au fost scrise de strdini - arabi §i europeni - nu a ramas fard
consecinte pentru orientdrile ulterioare ale istoriografiei africane.
Curiozitate si naivitate, simpatie §i1 repulsie, cdutarea adevarului si
negarea lui, deformari sistematice si indoieli metotdologice, invocarea
legendelor si negarea valorii lor s-au amestecat in diferite proportii in
lucrérile produse in diferitele epoci.

Dificultitile cu care s-au confruntat cei ce au pornit si scrie istorii ale
Africii Negre sunt reale si deloc neglijabile. Sursele scrise sunt destul de rare
si nu acoperi toate epocile §i intregul spatiu al Africii sud-sahariene. Multe
lucriri se bazeazi pe datele oferite de vechile cronici arabe intrate in circuitul
stiintific in primii ani ai secolului nostru. Informatiile sunt inevitabil
completate cu cele oferite de cilitorii §i misionarii europeni care au vizitat
Africa de-a lungul secolelor. Utilizarea acestui gen de surse ridica o serie de
probleme care {in de natura determindrilor la care este supus discursul
indiferent de tipul sdu. Astfel, pentru fiecare informatie oferitd de europeni
apare necesarid o analizi precisi asupra conjuncturii in care ea a fost
transmis4, a tipului de emitent §i nu in ultimul rand a distorsiunilor la care a
fost supusa. In ultimii ani in randul specialistilor s-a manifestat un interes
aparte pentru descifrarea manuscriselor descoperite in bibliotecile din Maroc
si Algeria si in cele ale eruditilor sudanezi din oragele situate pe bucla
Nigerului, in speranta aflarii de noi date despre istoria indepértatd a acestui
continent. La Tombouctou fiinteazd cu sprijinul UNESCO un centru de
cercetdri -4hmed Baba - care are drept scop strangerea, datarea i descifrarea
acestor manuscrise.

! Lucian.Boia, Doud secole de mitologie nationald, Bucuresti, 1999, p. 86
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Informatiile oferite de sursele scrise sunt mereu completate cu cele
furnizate de arheologie si de traditia orald, conservatoare ale capitalului
de creatii socio-culturale acumulat de popoarele fard istorie scrisa. Foarte
multi au fost cei care au afirmat ci “batilia surselor”, care a dominat
istoriografia africand in anii 1950-1960, este astdzi definitiv incheiati,
valoarea marturiilor orale fiind stabilitd si recunoscuti cu conditia, insa,
sa fie supuse rigorilor metodologice specifice. Consider revelator a cita
un fragment din prefata semnatd de Amadou Mahtar M’Bow la lucrarea
Histoire general de 1'Afrique apiruta cu sprijinul UNESCO in 1980: “Si
I’'Illiade et 1’Odyssé pouvait étre considérées a juste titre comme des
sources essentielles de I’histoire de la Gréce ancienne, on démiait, en
revanche, toute valeur a la tradition orale africaine, cette mémoire des
peuples qui fournit la trame de tant d’événiments qui ont marqué leur vie.
On se limitait en écrivant [’histoire d’une grande partie de I’ Afrique a des
sources extérieurs a 1’Afrique, pour donner une vision non de ce que
pouvait étre le cheminement des peuples africaines, mais de ce que ’on
pensait qu’il devait étre.”

Si aceste surse au pus celor mai pretentiosi analisti o serie de
probleme: pentru care istorie (istorii) sunt traditiile orale surse, informatii
pe care le oferd sunt despre trecut sau (mai ales) despre prezent? Un
exemplu elocvent prin care se sustine necesitatea elabordii unei
metodologii riguroase i in acelasi timp delicate de lucru cu aceste surse
este cel al miturilor genezei abundente in toate ariile culturale si politice
africane. Importantd devine, in aceste conditii, identitatea §i pozitia
sociala a celor ce transmit informatia, dar §i a celor ce o inregistreaza.
Multe din aceste mituri fondatoare au circulat in secolul al XVI-lea pe
filiera musulmana, in secolul al XVIII-lea au fost “romantate” de catre
crestini pentru urechile europenilor i americanilor, ca in secolul al
XIX-lea si al XX-lea, pe fundalul teoriilor rasiale si stipanirii coloniale,
si se transforme accentuindu-se pe valorile specifice civilizatiilor
africane §i pe reabilitarea rasei negre.

Noua istorie pe care o gandeau intelectualii africani in primii ani
dupi eliberare ar fi trebuit si fie fard indoiald “pe masura prezentului”,
dar realizarea ei ridica multe probleme. Va fi o istorie care sd respecte
granitele nationale impuse de europeni sau o istorie pan-africand? Care ii

A Mahtar M’Bow, Histoire general de |’ Afrique, UNESCO, 1980, p. 9
* D. Laya, La tradition orale. Problématique et méthodologie des sources de I’histoire
africaine, Niamey, 1972.
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vor fi regulile de compunere si cine vor fi producitorii ei ? In ce masura
aceastd noud istorie va respecta principiul obiectivitdtii? Care va fi
raportul intre o istorie universitard, nationald, institutionalizati si
memoria comunitatilor si indivizilor?

Cateva mari principii par sd guverneze metodologic lucrarile
generale despre istoria Africii Negre apdrute in ultimile decenii pe
continent. Principiul interdisciplinaritdtii std la baza celor mai multe
dintre lucririle recente; cercetdrile sociologice, etnografice si cele de
antropologie sunt din ce in ce mai des invocate in argumentatia istoricilor
Africii, in incercarea de a oferi studii cit mai complete pentru intelegerea
istoriei i civilizatiei acestor popoare. In acelasi timp istoricii incearca si
realizeze lucréri in care istoria Africii Negre sd fie vazutd din interior i
astfel sd nu mai fie permanent supusi comparatiilor cu istoria altor spatii.
Acestd optiune nu inseamnd abolirea artificiald a conexiunilor istorice
intre Africa §i alte continente, ci o analizd in termenii schimburilor
reciproce si influentelor multiple, in care aportul Africii la dezvoltarea
umanitafii nu este de neglijat. Principalul repros pe care il aduc istoricii
africani lucrdrilor scrise in Europa este analiza prin comparatie. Spre
exemplu, Evul Mediu european este cel mai des invocat drept punct de
referinfd pentru descrierea §i explicarea civilizatiillor sud-sahariene.
Astfel, structurile sociale sau institutiile politice se definesc prin raportare
la striinul model invocat si nu la realitatile proprii spatiului african. in
fapt “acuzatia” este mult mai complexa, intelectualii africani’ considerand
ca europenii au refuzat si vada in negri creatorii unor culturi originale ce
s-a perpetuat de-a lungul secolelor in cadre si in forme proprii. Cauza
acestei ignordri ar trebui ciutatd in prejudecitile de care lumea europeani
nu s-a putut inca debarasa.

Multe lucriri apirute dupd dobandirea independentei statelor
africane sunt istorii regionale, dar in ultimii ani se constatd o proiectare a
istoriei regionale in istoria globald a Africii, in incercarea de a se
demonstra o evolufie unitard premergitoare colonizirii. in ideea unei
istorii globale a spatiului african sunt realizate sintezele in ultimele
decenii: J. Ki-Zerbo (dir.), Histoire générale de I'Afrique, UESCO, 1980;
Elikia M”Bokolo L'Afrique Noire: Histoire et Civilisation, Paris, 1995,
1992. O istorie globald nu excude insd preocuparea pentru surprinderea
cdt mai nuantatd a specificititii economice politice sau culturale a fiecérei
regiuni. In ultimii ani istoriile Africii Negre sunt din ce in ce mai putin
tributare evenimentulului. Explicatia pentru aceasti istorie non-
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evenimentiald trebuie ciutati in noile tendinte in istoriografie, dar si in
incercarea autorilor de origine africani de a pune cdt mai putin in
evidentd influentele venite din exterior §i mai ales din spatiul european.

Formulele metodologice pentru care au optat istoricii africani sunt
cele occidentale, chiar dacd doar de putine ori este asumatd alegerea.
Delimitarea s-a ficut invocandu-se specificitatea demersului bazat pe
incercarea de identificare a unor timpi proprii civilizatiei africane §i pe o
imbinare intre o istorie a institutiilor §i o istorie a memoriei etnice.

Istoriografia africand ndscutdi odati cu miscarea pentru
independenta in timpul §i imediat dupa cel de-al doilea riazboi mondial a
debutat printr-o delimitare declaratid de istoriografia europeand. Pentru
justificare a fost invocatd nerespectarea realititilor africane §i punerea in
umbra a autenticelor valori ale civilizatiei Africii Negre. S-a mers cu
exagerdrile nationaliste ca reactie la interpetirile europene ale trecutului
Africii pand acolo Incét s-a refuzat abordarea istoriei Africii Negre din
perspectiva contactelor cu Europa. Perioada coloniald va deveni un timp
in care civilizatia africand a fost permanent in pericol, in care nu s-au
produs nici chiar influente reciproce, o parantezi intre un trecut strilucit
si un prezent ce trebuia si-I fie pe masura. Exagerarile au fost depitite in
anii 60 mai ales datorita lucrarilor lui K.O.Diké. Discursul promovat a
devenit o analizi a influengelor europene asupra Africii, a evenimentelor
importante legate de prezenta europenilor pe continent sau o prezentare a
legaturilor i interacfiunilor intre comerciantii europeni §i societitile
indigene din Africa occidentald, care gi-au conservat insi identitatea in
ciuda a patru secole de contacte cu lumea europeand. Desi nu atit de
vehement nationalist, discursul lui K.O.Diké a lansat demonstratia,
uzitatd in ultimii ani, cd singura istorie valabila a Africii este o istorie
despre africani, care nu mai trebuie si aibd nimic in comun cu istoriile
scrise de europeni in perioada de stapanire coloniala.*

Peisajul istoriografic african contemporan este foarte complex, mai
multe “tipuri” de istorie isi disputd intdietatea intr-o declaratd competifie
pentru obiectivitate, cind in Europa occidentald i America din ce in ce
mai mult se vorbeste despre subiectivitate §i relativism in istorie. Daci ar
fi sd incercim o ordonare in tipare am putea afirma cd doud par si
domine: o istorie in corelatie cu cea a Metropolei sau a Europei si o
istorie bazatd pe miturile fondatoare africane. Primei i s-a reprosat in

* K. O. Dikeé, Trade and Politic in the Niger Delta. An Introduction to the Economic
and Political History of Nigeria, Oxford, 1956.
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diferite analize cd impune societdtilor post-coloniale inscrierea intr-un
trecut imprumutat in care propria lor memorie nu isi are un loc, ci preia
formule metodologice din istoriografiile Europei occidentale §i ca
discursul pe care il promoveazi este construit numai prin raportare la
modelul european

Cea de-a doua este o istorie din care se Incearcd excluderea
perioadei coloniale, negarea influentelor europene, o istorie ce nu poate fi
decét o istorie pan-africand cu scopul de a construi o noud identitate
colectiva. Cele trei scoli, din Dakar, lbadan §i Dar es Salam, care
promoveazi acest ultim “tip” de istorie isi justifici optiunea prin
incercarea de a raspunde in acest fel crizei nationalismului, dar §i crizei
etnicitatii si tribalismului. Argumentul cel mai des invocat este cd numai
acest fel de a scrie istoria poate reda o realitate africand ce si-a pierdut
coerenta intr-o loglca a fragmentaru In aceasta formuli istoriografica,
istoricului i revine doar misiunea de a selecta intre evenimentele
memorabile, de a identifica locurile memoriei si formele de manifestare
ale identitatii colective. Conceptele de trib, etnie/etnicitate, stat-natiune,
grupuri rasiale sunt abandonate sub pretextul cd au fost folosite de
“istoria imperialistd” pentru a demonstra cd in perioada coloniald a avut
loc un proces de integrare a diferitelor sub-regiuni africane in formulele
politice, sociale si institutionale propuse de europeni.

Catherine Coquery-Vidrovitch a publicat in 1992, cu ocazia
aniversarii a 40 de ani de la infiintarea editurii $i revistei Présence
Africaine si a Société Africaine de Culture, un studiu bazat pe o
inventariere a tuturor articolelor si cértilor de istorie publicate la Paris sub
egida editurii intre 1947-1987, in care se identifica diferite schimbari in
prezentarea geografiei Africii, trecutului foarte indepartat al
continentului, perioadei precoloniale §i coloniale. Aceste schimbéri in
abordarea si prezentarea trecutului continentului african sunt explicate
prin infruntarea, inca de la aparitia primelor productii istoriografice in
limbile europene, intre doud tendinte in injelegerea istoriei: pe de o parte
istoria ca productie de informatii, iar pe de alta parte istoria ca pledoarie
pentru civilizatia africand, care trebuie si autentifice, si legitimeze si s
mobilizeze o comunitate. Pentru cd aceastd istorie angajati nu mai putea
fi numai opera istoricilor de profesie, jurnalistii, oamenii de culturad si
politicienii au devenit autori de lucrari in care frontierele intre discursul
istoric §i memoria trecutului par si nu mai existe.

5 Catherine Coquery-Vidrovitch, “Presence Africaine: History and Historians of
Africa” in V.Y .Mudimbe (ed.), The Surreptitious Speech. Presence Africaine and the Politics
of Otherness, 1947-1987, Chicago, 1992, pp. 59-94
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1. Avand in vedere obiectul acestui studiu ne vom opri doar la o
analizi a productiilor istoriografice incadrabile in incercarea de definire a
unei noi identitafi, prin istorie, pentru o altd Africd Neagra, o Africa ce
trebuie si se “Insdanitoseascd” dupd stipanirea coloniald. Istoria scrisd
pentru a defini noua identitate este o istorie a intregului continent,
delimitirile spatiale, politice §i culturale fiind doar o inventie a
“stapanilor” europeni. O istorie africand trebuia sd fie construitd pe o
nouii geografie si astfel s-a ndscut teoria ca Africa a fost intotdeauna o
unitate, delimitarea Africa de Nord si Africa de Sud neavand alte
justificari decat in vechile reprezentari din spatiul european. Inca inainte
de a fi explorat continentul african, europenii l-au imaginat ca fiind
sectionat de degertul Sahara (despre care credeau ci este cu neputinta de
traversat) in doud parti distincte fard legituri intre ele. Nici distinctia
realizatd in functie de culoarea pielii locuitorilor, Africa Albad si Africa
Neagrd, nu a avut o soartd mai buni, de aceasta dati contestarea s-a ficut
invocandu-se injustetea delimitdrii pe principii rasiale. Si delimitérile
respectdnd principiul religios (Africa islamica, Africa crestind), ecologic
(Africa savanelor, Africa padurilor, Africa degertului) sau etnic (Africa
diferitelor triburi) au fost puternic contestate. Pentru a inlocui vechile
distinctii Cheikh Anta Diop si Boubacar Barry au lansat ideea spatiilor
istorice omogene (sau regiuni istorice omogene) care ar trebui
“reasamblate” asa cum se reasambleazi componentele unui joc de
puzzle®. Samir Amin elaboreazi o alti construcfie, de aceasta dati din
perspectiva istorie economice, in care spatiul african se articuleazad in
functie de centru si periferie.

2. O analiza a perioadei pre-coloniale pare si rispunda cel mai bine
intentiilor oamenilor de cultura africani’ in cautarea unei noi identitati
pentru Africa cu atdt mai mult cu cit a fost considerati ca cea mai
afectatd in interpretare de “aroganta colonialistilor”. Toatd opera lui
Cheikh Anta Diop este construitd declarat din perspectiva re-analizarii
trecutului continentului fird a se lisa intimidat de lipsa izvoarelor
produse de africani. Conform tezelor sale Egiptul faraonilor, Fenicia,
Cartagina, Arabia antica au fost negre. Negrii au creat civilizatia: “Il ont
inventé les premiers les mathématiques, 1’astronomie, le calendrier, les

® Vezi pentru aminunte Boumbacar Barry, Le Royaume du Waalo. Le Sénégal avant
la conquete, Paris, 1985
7 Numesc cu acest termen generic istoricii, politicienii, intelectualii §i jurnaligtii
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sciences en général, les arts, la religion, I’agriculture, I’organisation
social, la médecine, 1’écriture, les techniques, I’architecture... En disant
tout cela on ne dit que la modeste et stricte vérité que personne a I’heure
actuelle, ne peut réfuter par des arguments dignes de ce nom.”® “Moise
était Egyptien, donc Négre™. Iudaismul, crestinismul, islamismul ar fi,
conform acestei teorii, de origine neagra.

Care sunt argumentele pe care C.A.Diop le invoca pentru a sustine
aceste teorii? Foarte frecvent autorul contestd egiptologia modernd pe
care o considerda un complot rasial european prin care s-a dorit
distrugerea probelor care puteau demonstra cé civilizatia egipteand este
de origine neagra. Cercetitorii europeni ar fi pastrat numai mumiile “cu
parul lung” si cu trasaturile rasei albe: “J’affirme que les cranes trouvés
depuis les époques les plus anciennes et les momies de 1’époque
dinastique ne se distinquent en rien des caractéristiques anthropologiques
des deux races negres qui existent sur la terre: le Dravidien a cheveux
lisses et le Neégre a cheveux crépus...J’ajoute qu’il existe a I’heure
actuelle des procédés scientifiques infaillibles (rayon ulta-violets, par
exemple) pour déterminer la teneur en mélanine d’une pigmentation. Or,
différence entre un Blanc et un Noir a ce point de vue provient du fait que
I’organisme du Blanc sécréte des “enzymes. Il en est de méme de celui
des anciens Egyptens. C’est pourquoi invariablement, de la préhistoire a
I’époque ptolémaique, la momie égyptienne est restée négre. Autrement
dit, durant toute I’histoire égyptienne connue, la peau de tous les
Egyptiens de toutes les classes sociales (du pharaon, au fellah) est restée
celle de Neégres authentiques ainsi que leur ostéologie. Témoin: le canon
de Lepsius.”!°

O analizd asupra discursului promovat de C. A. Diop nu se poate
face ignorand orientarea politicd. In primul rind trebuie mentionat ca
teoriile sale au fost formulate in 1955 si apoi nuantate in 1960, 1970, deci
impregnate, intr-o prima fazi de lupta pentru independenta si apoi de cea
pentru cultura si civilizatia africand. Lucrarea din care am citat, Nation
negre et culture, este evident construitdi pornind de la alte intentii,
preocupdri §i asteptdri decat cele stiingifice. Scopul ei nu trebuie ignorat
cum nu trebuie ignorat nici publicul pentru care scrie autorul. Cartea este

¥ Cheikh Anta Diop, Nations négres et culture, Paris, 1955, p. 253

® Idem., p.27
' Idem, 1960, p. 11
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scrisd in limba francezi, ceea ce ar putea uimi dacd ne gandim la faptul
cd C. A. Diop a refuzat orice influentd a colonizatorilor asupra culturii
africane, dar devine o alegere comprehensibild dacd 1i urmarim
argumentatia. El scrie pentru africanii alienati, dar §i pentru specialigti.
Pentru cititorii sdi obignuiti pretinde cd a simplificat, a desacralizat
stiinfa, iar pentru oamenii de stiintd a adus argumente prin care sa-I
oblige sid regidndeascd argumentele pe care au construit teorii false.
Convingerea ca discursul siu este unul stiinific 1-a facut sd accepte
confruntarile la care a fost provocat in revistele stiintifice. ' Cheikh Anta
Diop stabileste prin teoriile sale primordialitatea civilizatiei africane in
lume, o civilizatie a cérei regenerare trebuie si treacd obligatoriu prin
fundamentarea unui “Stat federal african” cu o geografie §i o istorie
proprii impotriva manipuldrilor colonialiste europene.’

Problema “anterioritifti africane” pusd de C. A. Diop, nu fard a fi
stimit controverse, nu se rezumi, cum cred istoricii senegalezi, doar la
originea civilizatiilor. “Anterioritatea africani” este invocati in chiar procesul
de formare a omului, Africa nu ar fi numai “mama’civilizatiilor, dar si
“leaganul”’omenirii. Dovezi ale existentei primilor oameni in Africa orientald
si australa ar data de 100000 ani sau chiar de 130000 ani."

Cazul istoriei orasului Tombouctou poate fi si el relevant pentru
procesul de “elaborare” a unui trecut unic §i glorios pentru continentul
african. Secolul al XIX-lea a mogstenit o legenda nascuta in jurul orasului
in primul rand datoritd izolarii. Pana in 1828 nici un european nu reuseste
sd patrundd in cetatea asupra cireia plutea interdictia religioasd bine
apdratd de stdpanirea neamurilor tuaregilor, imaginati in Europa ca cele
mai sdngeroase popoare ale desertului. Mai mult chiar decat atat, pand la
data mentionati europenii nici nu localizasera cu precizie orasul pe harta.
Imaginarul a lucrat in aceste conditii nestdnjenit si astfel Tombouctou a
fost reprezentat ascunzidnd bogitii imense, palate magnifice, imense
moschei, biblioteci §i universitifi. Toate aceste reprezentdri au fost
investite cu criteriul veridicitafii de calatorii secolului al XIX-lea, care,
chiar dacd nu le-au descoperit in peregrindrilor lor in orag, erau convingi

'O analiza detaliati asupra discursului si teoriilor lui C.A Diop oferd F.X.Fauvelle,
L ’Afrique de Cheikh Anta Diop. Histoire et idéologie, Paris, 1996

12 Cheikh Anta Diop, Les Fondements économiques et culturels d'un Etat fédéral
d’ Afrique Noire, Paris, 1960

'3 Problema “miturilor stiintifice” a fost analizati in lucrarea Afrique Noire. Histoire
et Civilisation, (ed.) Elikia M'Bokolo, Paris, 1995, vol.], pp. 15-50.
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cd au existat §i atunci le-au proiectat intr-un trecut indepartat, de
preferinta secolele XVI-XVII. Imaginile vehiculate in secolul al XIX-lea
au fost preluate in istoriografia africand a ultimilor decenii, informatiile
caldtorilor europeni in Tombouctou si cronicile arabe devin surse
investite cu autoritate §i deci de necontestat. Cele mai multe studii
trateazi secolele XIV-XVII. Studiul lui Cissoko Sékené, "L'intelligentzia
de Tombouctou aux XV- XVI siécles" publicat in Présence Africaine
nr.72, Paris, 1969, preia o reprezentare proprie mentalului colectiv al
secolului al XIX-lea: Tombouctou - centru intelectual si religios al Africii
Negre- diandu-i dimensiuni reale intr-un timp istoric bine delimitat.
Sursele pe care se bazeazd argumentafia sunt cronicile lui Tarikh
el-Fettach si Tarikh es-Soudan - nu lipsite uneori de exagerdri - si
relatirile de cilitorie ale veacului al XIX-lea, considerate documente
impecabile si drept urmare nesupuse unei analize pe cele doud nivele
(real si imaginar). Faptul ci orasul Tombouctou a fost in secolele XV-
XVI (veacuri incircate de semnificatii §i in spatiul european) cetatea care
focaliza energiile ‘culturale ale Africii Negre este acceptat ca o realitate
incontestabild, fira a mai necesita o argumentare atenta. Grilele de lectura
pentru sursele mentionate sunt identice §i in cazul unei alte lucrdri a
aceluiasi autor, Tombouctou et l'empire Songhay (Epanouissement du
Soudan Nigérien aux XVe- XVlIe siecles), Dakar — Abidjan, 1975.

Un alt tip de abordare a istoriei orasului Tombouctou este cel
politic, evenimential,glorificindu-se faptele de arme ale conducatorilor
cetdtii si insistindu-se pe rolul politic jucat in zona. Acest tip de raportare
la trecutul orasului este foarte bine reprezentat de Michel Abitbol in
Tombouctou et les Arma. De la conquéete marocaine (1591) a
I'hégémonie de I'Empire Peul au Macina en 1832, Paris, 1979. Lucrarea
fiind foarte bogata in documente poate servi, ea insisi, drept sursa pentru
studii despre nasterea si evolutia legendei orasului.

Reprezentarea orasului ca centru economic §i comercial al Africii
sud-sahariene pe care secolul al XIX-lea o mosteneste de la negustorii
arabi §i europeni §i pe care o va proiecta tot intr-un trecut indepartat
(célatorii care viziteazd oragul sunt dezamaigiti de numdarul mic al
negustorilor intlniti pe strazile orasului, dar preferd sd asigure pe cei
ramasi acasd cd Tombouctou a avut un trecut economic prosper pentru a
nu minimaliza elanul colonizator) este preluata in discursul nationalist §i
recompusd. Astfel cetatea sudanezi devine centrul comercial al intregului
continent , punct de intlnire al caravanelor ce transportau aur §i sare de o
parte si de alta a desertului Sahara.
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3. Perioada coloniald joacd si ea un rol important in constructia
identitafii nationale. In interpretatea ei punctele de vedere sunt divergente;
astfel, V. Y Mudimbe insisti asupra importantei “hibridizirii” prin
colonizare, iar Jan Vasina sustine alterarea culturii autohtone prin
episodul colonial. Problema acestor controverse poate fi redusd la a
stabili dacd societitile africane sunt produsul culturii savante europene §i
actiunilor ei sau a existat o rezistentd activd (militard) sau pasivd
(cultural3 si religioasd) pe continent care le-a impins pe o traiectorie mai
mult autohtonista. Insistenta asupra continuititii istoriei africane face ca
momentul colonial s devind doar o parantezi nesemnificativd intr-un
drum continuu de actiune politica si culturald autonoma a africanilor.

4. In utimile decenii se manifesti §i o incercare de reafirmare a
unei identitdti locale, regionale, religioase sau etnice, interpretarea
trecutului realizindu-se din aceasti perspectivi in conformitate cu
experientele triite, cu memoria individuala si colectivd. Acest discurs
alternativ este promovat prin film, emisiuni radio, picturd afirmandu-se
cd numai astfel este posibilad regisirea identitatii. Istoria scrisid in mediul
universitar este respinsé, iar in locul ei se pretinde ca se promoveazi o
istorie care s reflecte cotidianul si imaginarul actorilor.

Peisajul istoriografic african cunoagte in ultimile decenii o mare
diversitate, diversitate ce provine dintr-o dubld dinamicé: interndg,
determinati de criza §i eroziunea sistemului legitimérii nationalismului si
statelor- nafiuni post-coloniale, §i exfernd, accelerarea procesului de
mondializare. Astfel, o investigare a istoriei Africii nu se reduce doar la o
serie de intrebari vizdnd paliere politice, economice, sociale sau culturale,
ci provoaci o serie de controverse din ce in ce mai violente i manifestari
puternice in jurul autohtoniei sau pornind de la argumentele prin care se
sustin conceptele de identitate sau cetdtean. Istoria care pare si se
impund in mediile universitare propune regasirea elementelor autentice
ale culturilor negre, afirmarea cu vehementd a istoricitatii §i autonomiei,
identificarea eroilor rezistentei, intr-un cuvént: exibarea civilizatiei §i
valorilor lumii negre. Munca istoricilor este complexa si dificila fiind
prinsd intre exigentele politice i statale, cele ale memoriei comunititilor
si grupurilor etnice si cele ale practicilor istoriografice occidentale.
Fiecare grup etnic isi aduce propriile mituri §i legende, propriile regimuri
de adevdr §i o ordine proprie a discursului greu de combinat cu
metodologiile occidentale de lucru si respectind cerinfele politice si
ideologice ale statelor nationale inca in viata.
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Specialistii europeni nu riman insensibili la cdutitile identitare din
spatiul african, dar ei sunt in primul rdnd atenti la surprinderea cat mai
nuantati a specificitdtii etnice §i regionale, tendin{d mostenitd din
perioada stdpanirii coloniale. Cirtile lui Yves Urvoy, Histoire des
populations du Soudan central (1936), Histoire du Bornou (1949), cele
ale lui Richmond Palmer, Sudanese Memoirs (1928) si The Bornu Sahara
and Sudan (1936) sau lucrarea lui Richmond Palmer, Sudanese Memoirs
(1928) sunt exemple relevante.

Incercarea de descoperire a identitatii continentului african I-a
obligat pe cercetatorii europeni si isi analizeze propriile atitudini in
raport cu negrii. Sunt din ce in ce mai numeroase in spatiul european
lucrdrile care isi propun sd descifreze mecanismele de constituire a
reprezentdrilor Africii Negre. Mai importante, poate, decit lucririle
generale de istorie a Africii, ele pot servi si la identificarea problemelor
care au generat aceastd exacerbare a valorilor civilizatiei africane cu care
se confruntd in acest moment specialistii de pe continentul negru.
Imaginea negrului in spatiul anglo-saxon este remarcabil analizata in trei
sinteze: George M. Eredrickson, The Blak Image in the White Mind: The
Debate on Afro-American Character and Destiny (18117-1914), New
York, 1971; Winthrop D.Jordan, White Over Blank: American Attitudes
Toward the Negro, 1550-1812, Baltimore, 1969, Philip Curtin, The
Image of Africa: Britisch Ideas and Action, 1780-1850, Madison,
Wisconsin, 1964. Despre imaginea africanului in spatiul francez au scris
William B.Cohen., Frangais et Africains. Les Noirs dans le regard des
Blancs (1530-1880), Paris, 1980 (prima editie a aparut la New York in
1979) si Yves Monnier, L 'Afrique dans l’'imaginaire frangais ( fin du
X1Xe- début du XXe siccle), Paris, 1999.

Alaturi de lucrarile de sinteza construite pe surse foarte diverse,
trebuie mentionate i lucrdrile mai “aplicate” care analizeazi
reprezentdrile continentului african pornind numai de la un anumit tip de
documente. Imaginea Africii Negre in presa francezd a fost tratatd de
W. H. Schneider in lucrarea An Empire for the Masses. The French
Popular Image of Africa (1870-1900), Londra, 1982.

Un mare numir de lucrdri sunt consacrate imaginii Africii In
literaturd. Prima lucrare cu aceastd temd a apdrut la Paris, in 1925,
semnatd de Roland Lebel, L'Afrique occidentale dans la littérature
frangaise (depuis 1870). Autorul propune o trecere in revistd a romanelor
si lucrarilor de cilatorie din secolele XVII-XVIII si o analiza a modalitatii
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in care teme importante din literatura dedicatd Africii in aceste secole trec
in literatura sfarsitului de secol XIX. Acestei lucrdri i-au urmat foarte
multe altele pastrand tematica, dar rafindnd metodele de citire a textelor.
Printre ele amintim: Roger Mercier, L'Afrique Noire dans la littérature
frangaise, Dakar, 1961; Leon Fanoudh- Siefer, Le Mythe du négre et de
I'Afrique noire dans la littérature frangaise de 1800 a la Deuxieme
Guerre mondiale, Paris, 1968, Martine Astier Loutfi, Littérature et
colonialisme: l'expansion coloniale vue dans la littérature romanesque
frangaise (1871-1914), Paris, 1971; Guy Turbet-Delof, L'Afrique
Barbaresque dans la littérature frangaise (XVI-XVII), Paris, 1971; Leon
-Frangois Hoffman, Le Negre romantique, Paris, 1973, Ada Martin-
Zemp, Le Blanc et le Noir: Essai d'une description de la vision du Noir
par le Blanc dans la littérature frangaise de l'entre- deux-guerres, Paris,
1975. Obiectul unor astfel de lucriri nu a fost numai literatura franceza,
au intrat in atentic mai ales productiile literare din tarile care au avut
posesiuni in Africa. Pentru imaginea Africii Negre in literatura germana,
spre exemplu, amintim studiul lui Max F.Dippold, “L'image du
Cameroun dans la littérature coloniale allemande”, in Cahiers d’Etudes
Africaine, nr.49, 1973.

Mai trebuie mentionate, in contextul lucrarilor bazate pe un singur
tip de surse, doud sinteze realizate pornind de la rapoartele §i scrisorile
misionarilor: Cristiane Roussé-Grosseau, Mission Catholique et choc des
Modéles Culturels en Afrique, Paris, 1992 si Bernard Salvaing, Les
missionnaires a la rencontre de I'Afrique au XIXe siécle, Paris, 1994.
Ambele lucriari propun o analizi problematizatd: imaginea spatiului
geografic, structurilor sociale, obiceiurilor §i credintelor, omului negru,
susbliniind diferenta in acest tip de reprezentiri prin raportare la cele
oferite de calatorii aventurieri sau in slujba societdtilor de geografie si
guvernelor din Europa. Specificitatea imaginilor este cdutatd in natura
diferitd a determindrilor pe care le suporta discursul.

Lucrarea lui Y.Fall, L'Afrique a la naissance de la cartographie
moderne, Paris, 1982 este realizatd pornind tot de la un singur tip de
sursa, de aceastd data §i mai putin conventional: harta. Autorul propune o
analizd a reprezentarilor Africii in hirtile realizate de calatorii arabi §i
europeni din secolele XIV -XVII, urmirind si felul in care informatiile,
uneori eronate, circula in timp.

Desi exponenti ai manierelor diferite de a reconstrui identitatea
Africii Negre, istoricii africani §i cei europeni au descoperit, in ultimii
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ani, beneficiile lucrului impreuna. Centrele si institutele de studii africane
din Europa si Africa sunt gazde pentru studenti si cercetatori invitati si se
debaraseze de prejudeciti, iar revistele lor oferd spatii pentru benefice
confruntdri metodologice.

Résumé
HISTORIENS EUROPEENS ET AFRICAINS
A LA RECHERCHE DE L'IDENTITE D'AFRICHE

Les Puissances Européennes ont partagé le continent africain d’une maniére
abstraite, sans tenir compte des anciennes délimitations tribales, de 1’histoire ou des
traditions des conquis et sans prétention de créer dans le nouvel espace une
constellation d’Etats nationaux d’aprés leur propre modele. Les pays qu’ils ont inventés
sont devenues des nations a la suite de la décolonisation, et ses Etats-nations devaient
étre soutenus par des éléments ideologiques, parcequ’au deld des structures
superficielles recouvrant 1’ensemble, une réalité tribal continuait a exister. Une crise du
nationalisme et de ses paradigmes se manifesta trés tot, crise qui semblait s’associer a
celle du triballisme et de I’éthnicité. Et les intellectuels africains ont essayé de lui
répliquer par la création d’une identité collective. Les Ecoles de Dakar, Ibadan et Dar
Es-Salaam espéraient, par un plaidoyer pour une civilisation unitaire de 1’Afrique, de
pouvoir représenter la réalité africaine qui avait perdu sa cohérence dans une logique de
la division. Celle nouvelle identité allait se constituire a partir d’une redéfinition
géographique conceptuelle de 1’Afrique, d’une réinterprétation de I’histoire du
continent. L’apparition du premier homme dans cet espace, la naissance, toujours ici, de
la brilliante civilisation egyptienne d’origine né¢gro-africaine sont deux des mythes
fondateurs de cette nouvelle identité collective.
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A CHIPUL STRAINULUI
IN JAPONIA EREI MELJI (1868-1912)

ALEXANDRA-MARIA CUCU

Dacad dorim si analizim o civilizatie, trebuie si ne oprim asupra
trasformérilor survenite la diverse nivele. Tehnicile de productie,
mecanismele schimbului, repartifia puterilor §i situatia corpului legislativ
constituie importante puncte de reper intr-o abordare tradifionald.
Comportamentele colective - in care includem atitudinile mentale st viziunea
despre lume caracteristice respectivei civilizatii la un moment dat, au darul de
a ne oferi o noua posibilitate de intelegere a acesteia si din contextul astfel
creat sa construim noi mecanisme de studiu al evolutiilor sale.

in lucrarea de fata imi propun si analizez cele mai semnificative
aspecte ale evolutiei societdtii japoneze in cea de-a doua jumitate a
secolului al XIX-lea si in primul deceniu al secolului al XX-lea -
respectiv pe durata perioadei istorice cunoscute sub numele de Epoca
Meiji (1868-1912)" sau “era guvernarii luminate”.

Motivatie
Se poate naste intrebarea “De ce Japonia - §i, mai ales - de ce

Japonia Erei Meiji?”” Cele cateva raspunsuri pe care le voi da mai jos
constituie principalele argumente care m-au determinat s mi opresc in

! Epoca se cheami astfel de la numele pe care si-1 ia Mutsuhito, incoronat ca imparat
Meiji la 3 ianuarie 1868. Era un lucru de foarte mare important - numele imparatului puténd,
conform credintei shinfoiste s& schimbe péna si cursul istoriei. Gestul lui Mutsuhito a facut,
astfel ca Era guverndrii luminate sa se bucure de sprijinul popular.
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mod special asupra acestei epoci, mai importanta pentru istoria moderna
si contemporana - din punctul meu de vedere - decat oricare alti perioada
din evolutia sp1r1tulu1 nipon.

In anii care au urmat celui de-al doilea rizboi mondial interesul
stirnit de cultura si civilizafia nipond a cunoscut o crestere fard
precedent. Studiile de niponologie realizate in afara granitelor Japoniei -
si aici ma refer la Scolile americana, germana, engleza si rusa (care sunt
cele mai importante) - au condus la gasirea unor rezultate, uneori chiar
mai importante decit cele obtinute pe tirdm nipon. intre Japoma si
Romania se stabilesc relatu diplomatice inca din secolul al XIX-lea,” nu
putine fiind ordinele §i decoratiile oferite de Casa Regald Romana unor
membri marcanti ai Casei Impenalc Japoneze In Romaénia perioadei
iterbelice se scrie mult despre japonezi §i tara lor,* atét in literatura de
calatorie, cat §i in cea destinatd popularizarii® cunostintelor geografice,
stiingei, etc. Se intelege de la sine - asimilarea de cétre publicul roméanesc
a unor idei si a unui mod de viata specific nipon este exculsd. Apare,
ins3, un roman® scris de un roman in care atmosfera creati aminteste in
mod surprinzitor de opera in proza a unui autor japonez din secolul al
XVIl-lea: Thara Saikaku.

Ideologia comunistd, marxistd, “anti-imperialistd” a interzis vreme
de trei decenii si mai bine orice legaturé sau contact diplomatic cu o fard

x>

2 Constantin Buse, Zorin Zamfir, Japonia, un secol de istorie. 1853-1945,
Bucurefti, 1990, p. 8.

Prinful Naruhiko, Seful Casei Higashi-Kuni a primit Marea Cruce a Ordinului
Carol I, Seful Casei Takamatsu, Prinful Nobuhito este, de asemenea decorat cu maiea
Cruce a Ordinului Carol [; chiar i imparatul Hirohito (1921-1989) a fost ficut Cavaler,
decorat cu Ordinul Carol I cu colier. Toate aceste informatii au fost obtinute din
AImanach de Gotha, Paris, 1934, p. 150.

* Vezi 1. Simionescu, Japonia, tara minunilor, Bucuresti, 1934, seria “Cunogtinte
folositoare”; Gh. Bagulescu, Suflet japonez, trei volume, Tokyo, 1934; loan Timus,
Japonia de ieri §i de azi, Bucuresti, 1943.

* Multe materiale legate de japonezi - fie in mod special, fie in grupuri legate
prin preocupiri sau dupa alte criterii apar in colectii de tipul celei amintite mai sus: seria
“Cunostmte folositoare™.

Ioan Timus, Ogid-san (Dommsoarele), Bucuresti, 1938.

7 Thara Saikaku (1642-1693) prozator si poet important al Perioadei Edo (1600-
1868), autor de poeme haikai i de povestiri ukiyozdshi; se inspird din viaja de zicu zi a
orasenilor din Edo (actualul Toky0) §i Osaka. Eroii sdi - negustori §i curtezane - sunt
surpringi intr-o serie de situatii din care nu lipsesc nici comicul §i nici senzualul. Cele
doui categorii estetice T5i gasesc la Saikaku expresia cea mai complex3, ocultind uneori
cu succes conflictul dintre giri (datorie) si ninjé (sentimente) - topos preferat indeosebi
de arta (5i mai ales literatura) cu caracter didactic din epoca.
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care isi pastra imparatul - chiar daci numai ca simbol - si al cdrei mecanism
de piatd venea in contradictie cu structurile economice de tip sovietic.
Debutul si sldbirea relatiilor cu Japonia, una din Marile Puteri economice
Mondiale de dupa razboi au dus la construirea unei scheme mentale
stereotipe legati de Tara Soarelui-Rasare, care nu a ajutat foarte mult reluérii
unor contacte diplomatice si economice bine determinate dupa 1989.

Putini au fost roménii pe care i-au interesat studiile de niponologie
si, intocmai ca in Japonia secolelor XVII-XVIII, singurul aspect al
civilizatiei nipone care a prezentat interes pentru oficialitifile din
Romania comunista - a fost acela tehnologic. In putinele lucrari aparute
in Romania de dupa 1947 o serie de informatii sunt prezentate eronat,
fiind selectionate in genere lucriri cu putine lucruri importante, cat mai
ales cu ideologia marxist-leninistd. Dificultatea limbii japoneze a
constituit de asemenea o barierd serioasa in stabilirea unei corespondente
adevirate si de lunga durati, ea ducdnd la rezultatele “partiale” pe care le
reprezintd lucrdri ca “Civilizatia japoneza traditionald“ sau “Meridianul
Yamato”.® Desi intentiile care ii animd pe autorii lor sunt cu totul
deosebite - lipsa informatiilor §i circumstantele create in perioada
comunista fac ca aceste lucréri si isi piarda astazi din interes.

Evenimentele din 1989 au dus la o reanimare a relatiilor
diplomatice romano-nlpone, insd vreme de sapte ani au pdstrat un ton
mai mult conventional. Cresterea interesului japonezilor fatd de Romaénia
se poate, insd, lesne constata dupd noiembrie 1996. Pentru o mai mare
sigurantd in obtinerea unui succes real atét in relatiile economice, cét si in
cele diplomatice si culturale, este necesar un anume profesionalism si
apelul la specialisti. In Japonia Erei Meiji vedem o cale - adecvati fireste
secolului sdu - de tranzitare intr-un interval de timp dat, de la un anume
tip de societate la alt tip de societate.

In Japonia secolului al XIX-lea se produce o schimbare de esenti.
Aceasta are loc atit ca urmare a actiunii unor factori interni, cét §i - mai
ales ca o consecintd a interventiei externe. in cazul celei de-a doua

% Prima lucrare fi apartine dr. Octavian Simu, actualmente personalitate binecunoscutd in
lumea niponologilor roméni. Autor al multor lucriri despre Japonia, a recunoscut deschis - la
sedinta Societitii Roméane de Niponologie din decembrie 1996 ¢ lipsa informatiilor I-a obligat
s se restrang3 la cAteva aprecieri generale, lucirile sale pierzindu-i ugor din actualitate. Nu gtiu
daci si Florin Vasiliu - presedinte al Fundatiei Niponica §i autor al celei de a doua lucriri a
recunoscut acelasi lucru, insa cred c3 pentru toti cei preocupati de acest domeniu restrictiile
impuse de lipsa comunicirii §i cenzura au constituit adevirate catastrofe intelectuale
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situatii, putem vorbi de o adevarata vaterlandische umkehr ° japoneza.
Regisirea valorilor traditionale cu o vechime mai mare de sase secole isi are
in buna masura radicinile in sosirea Comandorului Matthew Perry in 1853.'°

Acum se petrece acea trecere - ca sa folosim sintagmele folosite de
Tonnies - de la o societate de tip Gemeinschaft la una de tip
Gesellschaft.” Traditionalul conflict dintre shin (simtire) si i (ratiune),
dintre giri (datorie) si ninjé (sentimente) isi gdseste intr-o masurd mai
mare sau mai micd rezolvarea prin aceastd schimbare de optiuni.
Modificérile survenite la nivelul mentalului vor avea darul s3 produca o
sectionare considerabild a continuitifii la nivelul vietii private si publice -
atit intre Japonia tradifionald §i cea modernd - cit si intre Japonia si
celelalte civilizatii conservatoare din Asia secolului al XIX-lea.

In “noua” societate nipona putem observa existenta unei noi grile
de valori, a unor aspiratii diferite de tot ceea ce caracterizase gandirea de
pana atunci.

Secolul al XIX-lea inseamnid pentru japonezi cel de-al doilea
contact important cu strdinii.’?* De aceastd data, insd, rolul veneticillor
este jucat de reprezentantii mai tinerei natiuni americane.'”> Dupa
Restaturarea Puterii Imperiale au loc mutatii in constiinta japonezilor -
efectul acestora facandu-se simtit mai tarziu - in perioada interbelica si in
vremea celei de-a doua conflagratii mondiale. Puternicele migcari
ultranationaliste ndscute acum ca si foarte eficientele slogane din aceasta
perioada vor contribui efectiv la instituirea unui climat tensionat in
relatiile cu non-japonezii, care in final va degenera provocand {arii
imense daune morale si materiale.'*

® Holderlin este cel care foloseste aceste cuvinte - acasd semnificnd pentru el Grecia.

1% Constantin Buse, Zorin Zamfir, op. cit., p. 23.

' Cf. F. Tonnies, Community and Society, Michigan University Press, 1960;
despre aceastd trecere vorbeste psihiatrul Takeo Doi in lucrarea sa Amae no Kézé
(Structura amae-ului), K6bundé Ltd., Toky6, 1971.

2 Primul contact cu europenii avusese loc In perioada Muromachi (1333-1568).
Dupi ce ajunseserd pe mare in {ndia - in 1498 - si in China in 1513, in 1543 portughezii
debarci la Tanegashima, situata in largul Insulei Kyushu - cf. Paul H. Varley,Japanese
Culture, Charles E. Tuttle Company, Toky6, 1984, 1986, 1991, p. 127.

" S3 nu uitam c4 de la descoperirea continentului american si pana la prima
debarcare a europenilor in Japonia nu trecuse decét o jumitate de secol.

1" Aici ma refer la contribugia dezastruoasi pe care a jucat-o ultranationalismul nipon
in declangarea atacurilor impotriva americanilor - la Pearl Harbour - precum gi la intrefinerea
unui climat defavorabil striinilor, inainte de cel de-al Doilea Razboi Mondial.
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Japonia Erei Meiji este unul din punctele de referinta cel mai des
citate in lucrdrile al céror continut trateazi probleme generale, specifice
societatii nipone. Orice lucrare de istorie, psihologie, literatura, artd sau
chiar religie nu poate si isi afirme ideile fird a face o referire - cit de
micd - la evenimente, personalitifi sau curente de gindire din acea
perioadd. Asa cum cel de-al doilea rdzboi mondial este incd prezent in
imaginarul politic contemporan (toate explicatiile actuale folosind
argumentatii ce isi gasesc identitatea in idei aparute fie inainte, fie dupa
razboi), tot aga - societatea japoneza contemporand se legitimeaza prin
Epoca Meiji. Topos preferat in discursurile cu caracter patriotic, evocarea
s-a dovedit foarte eficientd Tn momente de mare tensiune, credibilitatea sa
fiind o dovada a actiunii efective a imaginarului politic.

Gasirea unei noi identitdfi si credibilitatea internationald pe acest
fond schimbat de putina vreme - a constituit pentru mai multe tiri aflate
in proces de modernizare in secolul al XIX-lea o problema serioasa. Nici
Romiénia nu a facut exceptie de la aceastd problemd. Acomodarea
celorlalte state cu situatia creata si noile cerinte ale societdtilor in curs de
modernizare - care au avut multe trisituri in comun - au produs
schimbari nu numai in harta zonelor de influentd, dar §i in perceptia
oamenilor. Modul in care este celdlalt perceput incepe, in stérsit sd sufere
transformari si barbarul isi castiga incet, incet, un statut diferit.

“Imaginea are .. o funcfie de prim ordin in comunicarea
intelectuald, in raporturile cu celdlalt, in cunoasterea §i definirea
alteritatii, domeniu la modd in deceniile din urma.”"® Ceea ce este statuat
prin traditie - se modificd greu. A fost greu pentru multi s ii accepte pe
ceilalti si incd si mai greu pentru aceia sd se accepte, insd, odatd inceput,
procesul avea sd isi cunoasci deznoddmantul o sutd de ani mai tarziu. lar
cele care au ajutat la aceasti clarificare au fost studiile dedicate celuilalt.

Strdini §i strdindtate in Japonia Erei Meiji
Anglia - in Vest

Rusia - in Nord,

Compatrioti,

Nu incetati sa fiti vigilenti !

Tratatele care unesc la suprafata

5 Alexandru Dutu, Dimensiunea umand a istoriei, Bucuresti, 1986, p. 195.
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Nu cimenteazi §i adancurile sufletului.
Vor fi fiintdnd ele - legile internationale...
Dar cind vremea va veni

Va trebui sa fim pregititi.

Caci, impliniti si cu forte sporite

i vor devora cei tari pe cei slabi.'®

Unul dintre cintecele populare cele mai cunoscute in cea de-a doua
parte a Epocii Meiji ilustreazd in mod clar starea de spirit existentd in
randul populatiei fata de strdini.

Cine sunt acestia si de ce reprezintd ei o amenintare la adresa
“fiintei nationale” a japonezilor in secolul al XIX-lea - iatd principalele
probleme pe care le voi trata in acest subcapitol.

Si dacd vrem sd ne referim la identitatea striinilor - céantecul
numeste in mod foarte clar doud dintre tirile care reprezentau un
potential pericol pentru Japonia in acea perioadd: Anglia §i Rusia. Cu
aceasta din urma se va ajunge chiar la un conflict armat in 1904-1905",
incheiat cu victoria neasteptata a japonezilor.

Dupd Restaurarea imperiald si victoria deplind a regimului
Tokugawa, cei care contribuiserd la aceastd risturnare de forfe aveau si
se dedice unei severe politici izolationiste dupa model occidental. Inci de
la inceput noul regim a urmat un curs aflat in contradictie completa cu
ceea ce definise regimul anterior. Nici un an de la guvernarea sa nu se
incheie - cand desfiinfeaza toate privilegiile daimyo-ilor in materie de
impozite. Cele 40 de procente pe care fermierii le pliteau de reguld
acestor seniori trec in visteria statului. Desi seniorilor li s-a acordat
dreptul de a-gi pastra jumaitate din venit, aceasta nu a fost destul cét sa le
potoleascid mania. In curdnd au urmat §i alte misuri luate de noii
guvernanti. Daimyo au fost scutiti de plata intretinerii samurailor aflati in
serviciul personal i de cheltuielile publice. Samuraii - sau bushi, cum li
se mai spunea - au primit pensii de la Guvern. In urmdtorii cinci ani orice
urma de inegalitate sociald este desfiintatd, prin scoaterea in afara legii a
portului s#biilor, a restrictiilor referitoare la hainele pe care oamenii
fusesera obligati sa le poarte in perioada anterioard (si aceasta in functie

' Ohama Tetsuya, Meiji no bohyé, Shuei Shuppan, 1970, p. 12.
1” Pentru detalii poate fi consultati foarte utila lucrare a lui Hill Nish, The
Origins of the Russo-Japanese War, London, New York, Longman, 1985.
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de clasa sociala de care aparfinea fiecare).'® Se renunta la legile care i legau
pe oameni de pamant, sunt desfiintate calebrele bariere care separaserd
feudele una de cealalti i chiar si Budismul este atacat puternic.

Pana in 1876 samuraii au primit de la Guvern pensii - mai mari sau
mai mici, in functie de statutul ocupat in perioada anterioara §i cu sumele
avansate o datd pentru urmitorii 10-15 ani acestia si-au putut infiinta
diferite afaceri pe cont propriu. A fost un pas extrem de important in
tranzifia de la economia feudala la sistemul economiei de piata aplicat ca
in Occident.

Cu toate acestea reformele nu s-au bucurat de sprijinul populatiei.
Oamenii erau mult mai entuziasmati la gandul ca tara lor avea si invadeze
Coreea - ideea fiind mult mai dezbatutd intre 1871 si 1873." Insi tanirul
guvern Meiji nu numai ca a persistat in infaptuirea reformelor - ci a reusit si
s distrugd orice proiect de invazie. Programul conducitorilor a contrastat
atdt de puternic cu asteptirile populatiei, incét s-a ajuns la revolte: in 1877
Saigo Takamori*® conduce Rebeliunea Satsuma, ai cirei principali susfinitori
erau samuraii - marii dezamdgiti ai epocii. Guvernul angajeazi o armati de
mercenari §i samuraii sunt infranti.

Nici fermierii nu s-au aritat mai mulpumiti. intre 1868 si 1878 au
avut loc 190 de revolte ale aranilor*’, motivele fiind dintre cele mai
diverse: taxele care ramasesera la fel de mari ca i in perioada Tokugawa;
au protestat impotriva obligativititii educatiei, a concentréarii in armata -
necesard §i aceasta -, impotriva recensimintelor §i a reimpartirii
pamanturilor, impotriva iertirii celor aflati in afara societitii, a reformei

'® In perioada Edo (1600-1868) este instituita in mod oficial ierarhia sociala SHI-
NO-KO-SO care ageazi categoriile sociale dupa importanti. Astfel - pe prima treapti
erau situati samuraii, urmati de fermieri, megtesugari §i negustori. Plasarea
comerciantilor pe treapta cea mai joasa a societitii 15i are explicatia in ideologia oficiald
neoconfuciani a epocii (inspiratd de scrierile unui discipol chinez al lui Confucius, pe
nume Chu Hsi) si care considera negotul un soi de speculd, care nu produce nimic in
mod vizibil. Desigur - situatia reald avea s3 cunoasc3 o intorsiturd dramatic3, negotful
avénd, de fapt, nivelul de trai cel mai ridicat, iar fermierul, impovérat de taxe - cel mai
scizut nivel de viafd. Epoca Meiji stabileste un echilibru, abilitind in mod oficial
normalitatea i anuland absurdul. Informatiile referitoare la ierarhia sociala se gasesc n
Nihon Shi (Istoria Japoniei), Kodansha International, Toky6, 1996, p. 100-103.

¥ William Theodore de Bary, Sources of Japanese Tradition, Columbia
University Press, New York and London, 1958, 1971, p. 658-662.

" Nihon Shi - op. cit., p. 184-185.

2! Ruth Benedict, The Chrysanthemum and the Sword. Patterns of Japanese
Culture, Charles E. Tuttle Co., 1954, 1996 (editia a 50-a), p. 78.
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calendarului, a atacurilor oficiale impotriva Budismului si a multor altor
masuri care nu au avut ca scop decit imbunatéitirea traiului si a nivelului
general de civilizatie in randul populatiei.

Se poate naste intrebarea: cine erau acesti guvernanfi atdt de
hotdradti? Raspunsul este simplu. Erau samurai de rang inferior si
negustori care, chiar si in perioada anterioara’ se bucurasera de oarecari
privilegii. Multi dintre ei fuseserd supraveghetorii domeniilor marilor
seniori - daimyo - si care deprinsesera in acest fel o serie de tehnici de a
administra in mod eficient domeniile. Fuseserd mulft implicati si in
administrarea altor tipuri de intreprinderi decat cele agricole - mine,
manufacturi cu profil textil sau de fabricare de arme. Unii fusesera
negustori care i§i cumpdrasera titlul de samurai. in final acest corpus
administrativ s-a grupat intr-o alian{d foarte eficienta, care a dus la capat
un program complex de reforme. Desi in primii ani - dupa cum am aréitat
- acesti excelenti tehnicieni nu s-au bucurat de simpatia japonezilor, ei au
reusit Intr-una din cele mai dificile misiuni politice $i economice care au
fost duse la sfarsit vreodata. Nu au tratat ce au avut de facut ca o misiune
ideologici, ci - pur si simplu - ca pe o slujba. Ei au reusit sd treacd acest
test, insd mitologia politicd avea si isi manifeste eficienta la alte nivele -
inferioare calitativ §i superioare cantitativ.

Entuziasmul stirnit de ideea cotropirii unei tari vecine, toate
manifestirile de bucurie in urma infrangerii Chinei - in rdzboiul din
1894-1895 -, ca si dupd victoria repurtatd asupra armatei Tarului, in
1905, si care vin dupa doui secole §i jumadtate de pace deplind, provoaca
intrebiri ale caror raspunsuri se leagd mai mult sau mai putin de prezenta
strdinilor in arhipelag.

“Strdinul este .. un termen generic, inglobadnd, indiferent de
componenta etnicd, pe cei care reflectd un alt sistem de valori decét cel in
genere acceptat sau impus.”23 De la imaginea pe care acesti “venetici” o
creeazi, pani la mentalitatea acestora, totul este scrutat cu atentie, prevenitor.

De multe ori se fac confuzii intre atitudinile diferitelor natiuni din
Asia fafd de straini - iar China si Japonia sunt puse de cele mai multe ori
in aceeasi categorie. Adevarul este cd din partea Chinei se manifesti si
altceva, dincolo de rezerva traditionala... Este un dispref fatd de barbarii
veniti din Europa si America, pe care spusele lui Li Hsiin o dovedesc in

22 perioada Edo (1600-1868), denumiti astfel dupa orasul de resedinta al
Shégunilor Tokugawa, in care se afla i Guvernul militar - Bakufu.
# Lucian Boia, Istorie §i mit in congtiinta romdneascd, Bucuresti, 1997, p. 179.
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mod clar: “In acea vreme (secolul trecut - n.n.) se obignuia ca dupi
studierea clasicilor confucianisti s se dea un examen pentru un post
guvernamental. Cei care studiau materii occidentale erau priviti ca unii
care i1 vandusera sufletul barbarilor in disperarea lor de a-si gasi alt loc
mai bun, unde s isi puna in valoare capacitatea.””*

Aceasta siguranta de sine, lesne de inteles in cazul unei civilizatii
vechi de citeva milenii, va constitui - dincolo de Marea Interioari - prilej
de evidentiere a superiorititii japoneze incontestabile.

“In lumea de astazi (secolul al XIX-lea - n.n.) Europa si America
sunt cu siguranti mari puteri, iar tarile create de europeni au prosperat
fara doar §i poate. Acum numai cei din Est mai pot tine piept progresului
acestor tari. Cu toate acestea, India, Egiptul, Burma §i Annam si-au
pierdut deja independenta. Siamul, Tibetul §i Coreea sunt extrem de slabe
si le va veni greu si isi stabileascad autonomia. Astfel - in Orient - astazi
numai Japonia si China au o pozitie independenta, suficient de stabila ca
sd intre in competitia pentru drepturi aldturi de Marile Puteri. Dar China
se agayd de clasici si este lipsitd de spiritul progresului. Numai in Japonia
a prins radacini ideea de progres, planurile sale exprimandu-§i in mod
clar dorinta de a avea o civilizatie glorioasi in viitor.”?*

Preocupirile pentru soarta celorlalfi pomiti impotriva celorlalfi -
mai precis pentru situatia micilor state din Asia de Sud, preluatc si
transformate in colonii de Marile Puteri europene nu 1i preocupa numai
pe politicienii japonezi ai secolului al XIX-lea. Dincolo de forurile
academice, cintecele populare construiesc o solidaritate remarcabila,
fondatd pe principii ce tin mai mult de tradifiile culturale apropiate si
zonele de influenta traditionale - decit pe realitatea existentd - §i care
opun Japonia tarilor europei, ca si Statelor Unite, transferdndu-i foarte
subtil misiunea de salvator al Asiei.

** Lu Hsiin, Three Stories by Lii Hsiin, Cambridge University Press, New York -
citat de Takeo Doi In The Anatomy of Dependence, Kodansha International, Tokyo,
New York, London, 1973, 1981, p. 47.

% Inoue Tetsujird, Prefata la Chokugdé engi (Comentariul la Ordonanta Imperiala
a Educatiet), scris in 1891 la cererea expresi a Ministerului Educatiei - Monbushé - si
care va circula in mod oficial in toate scolile din tar3, vinzindu-se in cdteva milioane de
exemplare - cf. Carol Gliick, Japan's Modern Myths. Ideology in the Late Meiji Period,
Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1985, p. 128-129.

171

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Mereu frimantate si nesupuse in veci,
Afganistan, Baluchistan,

Annam, India, Burma,

Si alte nenumarate tdri mici

Toate acestea sunt colonii - fie ale Angliei,
Fie ale Frantei.

Daci se continud aga, Orientul

Va sfarsi prin a fi célcat in picioare
De Puterile occidentale.

Si nici o tard nu-gi va mai pastra
Pozitia - pe picior de egalitate.

Anglia, Franta, Germania, Rusia -
Fi-vor toti dugmanii zdrobiti

Si steagul glorios al Soarelui Rasare

Va flutura deasupra piscurilor Himalayei
Ce bucurie ! Ce fericire 1%

Finalul acestei “balade populare modemne” ilustreazi cdderea intr-una
din cele mai serioase capcane elaborate de mitologia politicid. Telului
generos al salvdrii 1i sunt insinuate cu abilitate ideea expansiunii
teritoriale prin violenta i a imaginii unitafii unui vast finut al crui centru
de greutate si il constituie Japonia. $i cum declangarea unei “mine”
nationaliste provoaca la rdndul sdu si alte reactii de acest gen, mitul
unitdtii intregii Asii de Sud-Est nu intirzie sa aparé.

Astfel, in 1891 se infiinteazi in Japonia o Societate Orientala (76h6
Kyékai).*’ Cunoscutii ziaristi ai vremii - Kuga si Miyake - precum si alti
intelectuali de marci - Inoue Tetsujird si Oi Kentardé - se asociazi,
propunindu-gi si elaboreze un program care si ia in considerare
conditiile existente in tarile asiatice vecine, avdnd ca scop “pastrarea
balantei intre natiunile Estice si Vestice din Orient”.?®

Inoue merge mai departe §i indeamnid oamenii si se uneascd
impotriva dugmanului din afard: “dacd oamenii nu vor fi unifi,

% Azia no Zenté - Soeda, Enka no Meiji Taishéshi, 48 - citat in Carol Gliick,
op. cit., p. 131-132,

77 Ibidem, p. 131.

2 Sadeka - Kindai Nihon ni oreru taigai k6 undé, p. 65-68 - citat in Carol
Glick, op. cit., p. 131.
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fortificatiile §i vasele de rdzboi nu vor fi suficiente. Dacd vom fi
impreund - atunci nici chiar un milion de dusmani furiosi nu ne vor putea
face nici un rau””

Dupid cum se poate observa, discursul pune din nou problema
strdinilor. Despre tratamentul pe care acestia il primesc - conform
imginarului japonez de secol XIX - ne putem da seama, atit din
subiectele abordate in rdndul intelectualilor, cit si din discutiile
oamenilor de rand.

Preocuparea fati de celdlalt are o evolutie specwlé Ea nu poate fi,
insa, complet desprinsd de o epocid anterioara>’ lunga de aproape un
secol, care creeazd un precedent ce explicd atitudinea de respingere a
japonezilor la venirea lui Perry in 1853.

Péni in secolul al XVI-lea Japoma fusese inaccesibild strdinilor. Au
existat doud tentative - in 1274 si 12813' - ale mongolilor lui Kublai-
Khan (1215-1294) sa ocupe tara despre care cronicile chinezesti vorbeau
in termeni atdt de favorabili. Incercdrile au esuat datorita unor
coincidente datorate conditiilor fizico-geografice ale Japoniei. Astfel -
prima expeditie mongold a fost distrusi aproape in intregime de o
furtund, iar cea de a doua a fost alungatd de un taifun puternic. Evident -
retragerii grabite a inamicului i-au urmat numeroase slujbe de mulfumire
adresate zeilor protectori ai Japoniei, care au coincis cu aparifia unui nou
cult al Tmparatului. in miscarea ideologica prin care Restauratia Puterii
Imperiale s-a desfagurat in secolul al XIX-lea un segment al propagandei
1mperlale avea sd reinvie acest cult vechi de sase secole: Tennosei
ideorogii®? (1deolog1a 1mper1alé) Pentru j _]aponezu secolului al XIII-lea nu
mcapea nici o indoiald: zeii, straimosii directi ai Fiului Cerului trimisesera
apele si vanturile ca sa ii apere. Contribufia imparatului era evidenta.
Stranepot al Zeitei-Soare, Amaterasu Omikami, sord cu Insulele japoneze
ndscute din aceeasi pdrinti celesti - Izanagi §i Izanami> - impératul

» > Carol Glick, op. cit., p. 130,

® M refer la penoada cuprinsd intre venirea portughezilor - in 1543 si
expulzarea ultimilor europeni - in 1640.

' Nihon Shi,op. cit., p. 64.

32 Carol Gliick, op. cit., p. 281-286.

3 Mitul nasterii msulelor Japoneze din Izanami §i Izanagi este relatat pentru
prima dati in Kojiki (pera cronic scrisa in limba japonezi in 712, “Insemnari despre
lucrurile de demult”) si reluat in cea de a doua cronica japoneza - scrisd de data aceasta
in limba chinezi - Nihon shoki (“Despre tara lui Soare Rasare”), compilatd in 720. In
cele doui lucriri g3sim intreaga literaturd mitologicd despre nagterea tirii, a zeilor §i a
familiei Imperiale.
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fusese garantul curidfiei pimantului sfant ce reusise astfel si isi pastreze
nestirbitd integritatea si puritatea.

“Pangarirea” teritoriului nipon prin venirea barbarilor in secolul al
XVl-lea avea si se incheie tragic - prin varsare de sange si inchiderea
granitelor tarii pentru un sfert de mileniu.

In cele cateva randuri de mai jos ma voi opri asupra termenului de
barbar, asupra semnificafiei acestuia, asupra carierei sale in Japonia -
deloc banala.

Cuvéntul barbar desemneazi un individ care apartine unei civilizatii
inferioare - din punctul de vedere al celui care arribuie acest calificativ. Sfera
semanticd a cuvantului are in compozitie si sememul depreciativ. latd ci
barbarul nu este numai un strdin cu o alti scard de valori - ci se géseste situat
pe o pozitie net dezavantajoasa fati de evaluator.

Romanii au folosit diferiti termeni pentru a-i desemna pe striini.
Raportat la vechimea fiinfdrii intr-un tinut - noilor veniti li s-a spus si
“venetici”. Acestia produceau o serie de perturbdri ale ritmului vietii din
tinut i, evident, erau priviti cu o dozd mare de nemulfumire. Mai erau si
pdgdnii - ne-crestinii - care, de obicei erau si stdpanii strdini - ma refer la
exemplul clasic al otomanilor. Barbarii erau in genere numiti cei care
soseau pe neagteptate in expeditii de jaf §i furt. Tulburarea continuitatii
legaturii cu pamantul, bruierea religioasa si dezordinea, furtul si cererile
nejustificate - pentru omul simplu - toate aceste rele erau ale strdinilor.

In context japonez barbarii erau de fapt ceea ce noi intelegeam la
inceputul secolului sdalbatici. Era in acest sens - in cazul ainilor’ i era in
sensul de strdin - in cazul europenilor (cu o usoard nuant3 peiorativa, evident).

Formarea poporului japonez s-a petrecut in timp - strimosii
populatiei majoritare actuale venind de pe continent in valuri succesive .
Acestia au gasit, insd, o populatie diferitd - AINU, proto-caucazieni’>cu
trasaturi fizice similare noua. Ei au fost - treptat-treptat - alungati din
insula principald - Honshu - si izolafi in Nord, in Hokkaidb. Intre statul
Yamato - constituit pind in secolul al VII-lea - si triburile ainilor au avut
loc numeroase ciocniri, miza constituind-o expansiunea teritorialda. Unul
dintre cele mai singeroase episoade din istoria acestor confruntiri este

3 Si in mod curios atribuit inci de unii autori ai secolului nostru - vezi Liviu
Petrina, Ainii, aborigenii Japoniei, Bucuresti, 1970.

3 Edwin O. Reischauer, Japan. The Story of a Nation, Charles E. Tuttle Co.,
Toky6, 1981, 1992, p. 9.
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atacul fortului Taga®®, incheiat cu masacrarea gamizoanei i redob4ndirea
suprematiei teritoriale - chiar daca pentru scurtd vreme - a ainilor in sudul
Insulei Honshu.

Forta acestor barbari constituie un motiv suficient de serios de
ingrijorare pentru conducidtorii statului japonez, care hotarasc instituirea
unui rang militar special destinat acestei probleme. Noua functie va face,
insd o carierd deosebit de lunga si importanta in Japonia - §i aici mi refer,
evident, la aceea de shogun. Vreme de mai bine de sase secole vor exista
in Japonia dinastii paralele ale acestor conducdtori militari ce vor
guverna efectiv, ocultind sistematic autoritatea de jure a Impdratului.
Primii comandanti militari care primesc titlul de Sei-I-Tai-Shogun
(generalissimul care ii ucide pe barbari) sunt Otomo Otomaro si
Sakanoue no Tamuramaro care reusesc sa ii indeparteze pe aini din
Honshu si s ii izoleze in Hokkaid6 in 79437 Treptat, din lunga titulaturd
nu va mai raméane decét ultimul termen, care, privit din acest unghi nou,
capitd noi valente. Poate fi o constatare foarte intercsantd daca este
privitd din perspectiva rolului atit de mult dispretuitului strdin.latd un
caz de influentd decisivda a unui element strdin al cérui “efect”avea sa
ofere Japoniei unul dintre simbolurile cele mai senificative pentru
traditie. Clanurile Minamoto, H6j6, Ashikaga si Tokugawa vor da
Japoniei leaderii militari - si civili in bund masurd - care vor influenta
toatd istoria térii, cu perioadele sale de acalmie gi violentd deopotriva.

Privind mersul evenimentelor in acest fel barbarul sau strdinul ajung
sd legitimeze functia celui care avea sa fie adeviratul leader din arhipelag.

Atunci cand sistemele politic, economic, militar, religios sau
administrativ ale strdinilor si-au dovedit superioritatea s§i eficienta,
atitudinea japonezilor - spre deosebire de vecinii lor continentali - s-a
modificat de la respingere la respect. Aculturatia este un fenomen deseori
intélnit in istoria statelor lumii, iar japonezii nu au constituit o exceptie in
acest domeniu. “O culturd - spunea Georges Duby - poate, intr-un
moment din evolutia sa, sa fie dominatd, invadata, patrunsd de o culturd
exterioard, fie ca urmare a unor traumatisme de origine politica (cum sunt
invaziile sau colonizarea), fie prin actiunea infiltratiilor discrete, ca

% R. H. P. Mason, J. G. Caiger, 4 History of Japan, Charles E. Tuttle Co.,
Toky0, 1992, p. 29 (masacrul are loc in 776).
7 Ibidem, p. 47.
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urmare a mecanismelor fascinatiei sau conversiunii, ele insele dependente
de inegala vigoare ...seductie a civilizatiilor cu care se confrunta.”®

Odati cu patrunderea budismului in Japonia - in 538, dupd unele
surse, in 552, dupa altele® - influenta carturdreascd a Continentului
incepe sd se facd mai mult simtitd. Culmea sinofiliei va fi atinsi in
perioada Regentului Shotoku Taishi  (593-622)*°, pentru care
intelepciunea Imparatilor Chinei, stiinta de carte si budismul reprezinta
principalele puncte de referintd. China dinastiei T’ang il inspird pe
Shétoku in toate reformele sale.

“Daca a avut loc un imprumut, spune Lucien Febvre, inseamni ci a
existat o necesitate.”"! Exemplul oferit de marea putere continental3 il
determind pe Shotoku si isi foloseascd intreaga influentd pentru
schimbarea numelui suveranului statului Yamato in TENNO (Fiul
Cerului - impiratul) al Tarii soarelui rasare (NI-HON).* Influenta Chinei
isi spune cuvéntul si in celelalte masuri ale Regentului - dintre care cele
mai importante ar fi recunoagsterea budismului ca religie oficiala in 594 si
alcdtuirea primei Constitutii din istoria legislativd a Japoniei - in 604:
Constitutia cu 17 articole.*® Principiile budiste §i confucianiste pot fi
regdsite in toate aceste acte, precum §i in Reforma Taika* - ce are loc
efectiv in 645, dar al carei autor moral este considerat a fi regentul.

% Georges Duby, Istoria sistemelor de valori in Antologie de texte din
Dimensiunea umand a istoriei, Op. cit., p. 140.

3% Nihon Shi - le aminteste pe amandou.

* Ibidem, p. 27.

*'' Lucien Febvre, Sensibilitate si istorie in Dimensiunea umand a istoriei, op.
cit., p. 123.

%2 vadime Elisseff, Danielle Elisseff, Civilizatia japonezd, Bucuresti, 1996, p. 34-35.

* Mai jos redau un pasaj din acest act legislativ care constituie totodati si
crezul Prinului:

“Venerayi cu sinceritate Cele trei comori. Acestea, §i anume Buddha, Legea
(Dharma) si clerul (Sangha) constituie telul cdtre care tind cu tofii i fundatia ultimd a
tuturor (drilor. Fi-va oare vreo epocd sau vreun om care nu va §ti sd prefuiascd acest
adevdr? Putini sunt cei cu adevdrat viciogi. Dacd sunt instruifi cum trebuie - cu totii vor
urma acest adevdr. Cum am pulea indrepta cdile gresite (...) dacd nu cdutdndu-ne
refugiul in Cele trei comori?” (art. 2) - citat din Nakamura Hajime in Conciousness of
the Individual and theUuniversal Among the Japanese, in The Japanese Mind, Charles
A. Moore editor, University of Hawaii Press, Honolulu, 1967, p. 181.

# Reforma Taika a constat intr-o modificare radicali de viziune, in conformitate
cu care aristocrafii japonezi aveau si se transforme in simpli functionari, fiind
deposedati de proprietatile lor pe care - incepand cu 645 - aveau si le administreze in
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Nu intotdeauna sistemele importante se vor dovedi si eficiente.
Importanta este insa existenta acestor tendinte de receptare, de preluare a
unui sistem strain de valori. De altfel, nu sunt putine “manualele clasice”
dedicate studiului culturii si civilizatiei nipone care dau ca trasaturi
specifice mentalitatii japoneze “cosmopolitismul cultural” §i “conexiunea
tendintelor de excludere si receptare”.®’

Am insistat asupra acestor reforme infaptuite dupd model chinez
pentru a ilustra importanta ca model pe care o culturd-emitent, China - o
poate avea in raportul cu cultura-receptor, Japonia. Ca orice transfer, insa
au avut loc numeroase modificiri aduse modelului original. Grila de
apreciere autohtond reflectd fluctuatii in depozitarea “bunurilor”
materiale (incepand cu sapecii si termindnd cu clopotele de bronz), ca si a
celor spirituale pe tirdm nipon. “Japonizarea” (sau “niponizarea”) tuturor
acestor efective primite constituie o etapd extrem de importanti a
evolutiei mentalitdfii. Patrunderea elementului alogen, desi privitd cu
respect, nu este acceptatd intru totul pana ce nu reflectd ceea ce putem
denumi specificul japonez.

Unul dintre exemplele cele mai graitoare care pot fi invocate in
sprijinul acestei teorii il constituie crestinismul. Nu este asimilat in
secolul al XVI-lea si nici In secolul urmator, datoritd faptului ca 1isi
pastreaza identitatea ca religie universald, neacceptind compromisurt de
idei, ci remodeldndu-si subiectii in spirit propriu. Aceste procese au dus
la confruntdri incheiate cu rezultate catastrofale - Revolta de la
Shimabara din 1637 este inabusita cu cruzime de autoritatile shogunale
- si absoluta intoleranta a vreunui import spiritual atit de diferit.

folosul statului, oficial reprezentat prin imparat. Vechile feude erau impértite oamenilor
care urmau s# le exploateze si si igi intrefind familia in acest fel. Ei pliteau taxe citre
oficialitatile centrale si locale, cu deosebirea ci in noile conditii nu ii mai plateau
seniorului, ci functionarului responsabil cu administrarea respectivelor tinuturi.
Parcelele erau distribuite in functie de numarul “gurilor de hrinit” si erau redistribuite
din 6 in 6 ani pentru a nu dezavantaja pe nimeni. De la intentii $i chiar prevederi legale
péni la punerea lor in practicd, ins3, este un drum lung. Astfel au aparut oportunititile
pentru favoritisme si ilegalitifi, evidentiindu-se astfel lipsa unei reale aderente a
sisitemului chinez in Japonia. Incet-incet se formeazi micile proprietati in zonele de
curdnd destelenite, care nu au mai intrat sub incidenta legii. De la aceste shoden-uri se
vor reface incet i marile proprietiti, prevederile Reformei intrdnd in desuetudine.

Japan - Its Land, People and Culture compilati de Japanese National
Commision for UNESCO; printed and published by Printing Bureau, Ministry of
Finance ... and The Ministry of Education, Tokyo, Japan, 1958, 1964, in “Introducere”.

% William Theodore de Bary, op. cit., p. 305.
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Atacurile la adresa cregtinismului sunt reiterate cu o vigoare
deosebiti in secolul al XIX-lea de citre Inoue Tetsujird:

“Crestinismului ii lipsegte spiritul nationalist - spune Tetsujir - si
nu numai ca ii lipseste sensul nafiunii ... mai mult - se opune acestuia. in
concluzie - putem afirma fird teama de a gresi: cregtinismul este
incompatibil cu na;ionalismul.”47

In finalul discursului sau, politicianul afirma:

“In definitiv, crestinismul este antinational (hikokkashugi) si nu
acorda nici un fel de importanta loialitatii si patriotismului. Discipolii sai
nu fac diferenfa intre propriul conducitor si sefii altor state, sustinind
acele idei intdlnite la toate religiile universale. Ca un corolar al celor
afirmate - cregtinismul se afld in contradictie clard cu nationalismul
japonez.”48

De data aceasta, insa (in secolul al noudsprezecelea) religia crestina
reuseste s “reziste” - ba chiar si se impund in Japonia. Din pacate - ceea
ce nu acceptasera iezuitii §i franciscanii in secolul al XVI-lea se intdmpla
citre sfargitul secolului. Crestinismul este acceptat de citre politicienii
vremii datorita faptului ci a putu fi transformat in instrument politic.

Principalul mesaj ideologic care i-a fost “atasat” a fost acela
coninut in Ordonanta Imperiald a Educatiei*®, devenita intre timp unul
dintre principalele “teste” ale nationalismului japonez. “Moralitatea
civila“, recomandarea cea mai importanti continutd in ordonantd si-a
gasit in Crestinism un mijloc eficient de propaganda.

In acest fel infocatul atacator al religiei lui Christos i§i schimba
discursul in mod simtitor: Inoue Tetsujird aprecia “faptul ci in ultimii ani
Crestinismul nu a venit in contradictie cu kokutai ...”*°, lucru care s-a
produs ca urmare a “niponizirii’’' sale. Mai mult - Tetsujird lanseazi
ideea unei “etici nationale” constituitd din bundvoinfa confuciana,
compasiune budistd si altruism crestin.’*> Eficienta discursului acestui
principal ideolog al Perioadei Meiji s-a vdzut in grabnica organizare a

7 Carol Gliick, op. cit., p. 133.

* Ibidem.

* Ordonanta Imperiala a Educatiei este redati in intregime in lucrare; la nota 56
se gisesc cteva informatii i comentarii.

*® Inoue Tatsujird citat in Carol Gliick, op. cit., p. 135. Kokutai - despre care
vorbeste Inoue este politica nationald, explicatdi mai pe larg in Ordonanta Imperiald
redati in lucrare.

U Ibidem.

52 Ibidem.
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unei “Intruniri a celor trei biserici” (Sankyé kaid6)>, la care au fost
invitati crestinii, budistii si shintoistii, cu scopul de “a uni statul cu
bisericile”, precum §i pentru promovarea unei “moralitati nationale”.>*

Pe fondul tensiunilor provocate de patrunderea unor noi concepte
europene - respectiv socialismul - catre sfarsitul Epocii Meiji problema
crestinismului se estompeaza.

Marturia unui intelectual japonez referitoare la problema
Crestinismului este, cred, relevanti:

“Nu afirm ci religia crestind se opune scopului educatiei nationale
pentru cd nu e animata de spiritul nationalismului, ci mai degraba pentru
cid e stain.””’

Din toatd agitatia provocatd de raspandirea crestinismului in
Japonia secolului al nouisprezecelea putem trage o concluzie: de fapt
crestinii - fie ei japonezi, fie ei strdini - au servit ideologilor ca un soi de
strdini metaforici. Pe fundalul creat de acestia se puteau reflecta mult mai
bine patriotismul si nationalismul discursului oficial.

Nu numai ci tot ce era striin a fost folosit pentru a defini mai bine
elementul nativ, dar iati ca - odati definit - autohtonul era folosit in
nationalizarea elementului strdin. Astfel, crestinismul a servit ca
structurd depozitarda §i mediatoare a moralitdfii civile exprimatd in
Ordonanta, care a devenit in acest fel un test al loialitafii cregtine. Celor
ce credeau in Christos si in biserica lui le era permis si isi péstreze
religia, cu conditia sd arate aceeasi disponibilitate fatd de jurdmantul de
credinta al niponismului - Ordonanta Imperiald a Educatiei:

“Luati aminte la cele ce vd spun, supusi ai mei! Strdmogii nogtri
Imperiali (waga kdso k0so) au fondat Imperiul Nostru pe baze largi si
nepieritoare §i au cultivat addnc g§i cu hotdrdre virtutea, supugii Nostri,
mereu unifi intru loialitate (chu) §i pietate (k6) au demonstrat frumusefea
acestora - din generatie in generatie. Aceasta este mdrefia caracterului
fundamental al Imperiului Nostru (kokutai no seika) §i de aici ne tragem
intreaga invdtdturd (kydku no engen). Voi, supusi ai Nogtri - fifi
credinciosi pdrintilor vogtri §i iubitori cu frafii §i surorile voastre; ca
soti §i sofii trdifi in armonie, iar ca prieteni - in sinceritate; fiti voi ingivd
trdind modest §i cumpadtat; fifi ingdduitori cu toatd lumea, invdtafi mereu
si cultivati artele, (cdci numai in acest fel) va vefi dezvolta capacitdfile

33 Ibidem.
3% Este principalul mesaj continut in ordin.
35 Tanimoto Tomeri, Yasoky6 kengi in Tetsugaku zasshi 8, no. 79, (1893), p. 1400.
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intelectuale §i va veti perfectiona forfa morald; mai departe contribuifi la
binele public §i la promovarea unor interese comune; respectati intru
totul Constitutia §i vegheati la respectarea legilor, iar de va trebui s-o
faceti, puneti-vd degrabd §i cu curaj in slujba statului (giyuké no hoshi);,
in felul acesta vefi sta de strajd prosperitdtii ... Tronului nostru Imperial,
de-acelagi leat cu cerul §i pdmantul. Astfel - nu numai cd ne vefi fi supugi
buni si de incredere (churyd no shinmin), dar vefi pdstra la loc de cinste
cele mai bune traditii ale stramogilor vostri.

Calea pe care am descris-o pdnd aici este intr-adevar invdfdtura
incredintatd de cdtre Stradmogii Nogtri Imperiali - spre pdstrare - atdt
mie, cdt §i supusilor, cdci ea este fard de greseald si mereu adevdratd -
in orice timp §i in orice loc. Este dorinta Noastrd - aceea de a o pdstra
in suflet cu veneratia cuvenitd, de a o impdrtdsi voud, supusilor Nostri -
spre a dori cu totii sd atingem aceleagi virtufi.

Cea de-a 30-a zi a celei de-a 10-a luni a celui de-al 23-lea an al
Epocii Meiji. (1890)"°

Textul este semnificativ pentru a demonstra “legédtura” pe care o
poate avea doctrina crestind cu actul emis de Imparat in 1890. Din aceste
randuri putem deduce - fie ca japonezii nu inteleseserd absolut nimic din
doctrina crestind, fie cd nu existase posibilitatea ca o weltanschauung®’
atit de strdind s poati fi asimilatd, date fiind existenfa anterioara a unei
viziuni despre viatd, precum §i retinerile motivate mai sus, - fie ca pur §i
simplu doctrina nu prezentase nici un fel de interes pentru japonezii
preocupati de ciutarea §i gésirea propriei identitati in traditie, In propriile
valori. Dorinta lor de a intra cit mai repede in rdndul natiunilor puternice
ale lumii - cu scopul imediat al obtinerii suprematiei in Asia - este posibil
ca sd 1i fi determinat s ia in considerare si fondul conceptelor importate
din Europa si America. Izul strdin al acestor probleme, insd, au facut ca
ele s3 rimana intr-un fel sau altul la jumdtatea drumului. Fie neasimilate
complet, fie intelese deformat, aceste idei au determinat un curs mai
tensionat al procesului modemizirii in Japonia.

“In orice civilizafie traditionald striinul este perceput cu intensitate
maximd. Comportamentul special fati de strdin, bun sau rdu, se remarca
tocmai prin faptul ca este special. Cu cét o societate este mai deschisa si

58 Kyoiku ni kan suru chokugo a fost elaborata in 1890 de citre imparatul Meiji
si a constituit actul de bazi in legitimarea identiti{ii moderne a japonezilor. Dupd cum
putem, ins3, observa - tonul nu diferd mult de cel al Prinfului Shotoku.

57 Carl Gustav Jung, Puterea sufletului, 4 volume, Bucuresti, 1994, vol. 1, p. 13.
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mai urbanizati, deci mai cosmopoliti, cu atdt strainul isi pierde din
interes si inceteaz a mai fi un caz.”™®

Acceptarea urmatd de refuzul hotdrdt al strdinilor in Japonia
secolului al XVII-lea, expulzarea lor prin legi si prin punerea in actiune a
tuturor fortelor politice si militare nipone care au facut posibila curdtirea
teritoriului de straini pana in 1640% - creeazi un precedent in relatiile cu
acestia, pe care nici macar Rangaku (Scoala Studiilor Olandeze)*
infiintata la sfarsitul secolului al XVIII-lea nu reuseste s il elimine.

inca de la venirea Comandorului Matthew Perry japonezii dau
semne de neliniste. Shogunatul Tokugawa isi traia ultimile clipe, iar
Sonnd jéi (“Venerati-l pe Impirat si izgoniti-i pe barbari!™)® este primul
slogan politic aparut ca urmare a acestei situatii. Lozinca include doud
entitati opuse: domnia imparatului, simbolul tirii este incompatibila cu
prezenta stréinilor in arhipelag. Integritatea statului si a supusilor sii este
amenintatd de elementul alogen. Irumperea acestuia intr-un spatiu
netulburat - din punct de vedere politic, religios, filosofic, administrativ -
vreme de un sfert de mileniu, declangeaza puternice reactii de respingere.
Sonné joi - este expresia incercarii japonezilor de a-si péstra tara
necontaminatd de lumea din afard si de a reinvia acea Vdrstd de aur din
istoria {arii, pe care a reprezentat-o Epoca Heian (794-1185), inainte de
perioada asa numitei guverndri duale® - cu Imparatul ca legatar al
treburilor térii - de jure - si Shogunul ca executor al acestora - de facto.
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Lucian Boia, op. cit., p. 178.
William Theodore de Bary, op. cit., p. 305.

& Paul H. Varley, op. cit., p. 192-193.

¢! Ruth Benedict, op. cit., p. 76.

62 varsta de aur este perioada istoricid in care, sub ocirmuirea unor imparati
intelepti - spun japonezii - viata oamenilor §i mai ales cultura niponi cunosc un salt
remarcabil. Ceea ce este sigur §i st3 mairturie pentru viata mai buni - este explozia
demografica petrecuti in Epoca Heian (794-1185). Numele perioadei vine de la acela al
Capitalei, care in acest interval este Heian-kyd (actualul Kydto) care avea si rdmani
orasul de resedinta al Imparatului pana in 1868, cind se muta la Edo - respectiv Toky®.
in 1885, in urma Bitaliei de la Danno-ura Minamoto Yoritomo infiinteaza primul
Guvern militar - Bakufu - cu sediul la Kamakura. Yoritomo elaboreazi un set de legi si
de concepte care aveau rolul de a structura noua administratie. Seful acestui Bakufu
avea sa fie Yoritomo, care este investit de Imparat cu titlul de Shégun. De aici se va
naste guvernarea bicefald, cdreia 1i va pune capit Restaurarea Imperiald din 1868.
Institutia shogunald va fi de altfel desfiintati in acest an, pundndu-se capit unei situafii
politice care durase mai bine de gsapte secole si In care puterea imperiald fusese
sistematic ocultati.
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Desi sosirii lui Perry 1i urmeazd venirea primului consul american -
Townsend Harris - in 1856, care inaugureazi prima misiune
diplomatici strdind (intdritd printr-un tratat comercial), in congstiinta
japonezilor nu se produce cu adevérat nici o mutatie.

Multi sunt de pirere cd manevrele reprezentantilor shdgunatului
care tratau cu strdinii erau menite si le amageasca increderea pentru o
vreme - timp in care Japonia ar fi £utut s& se Inarmeze §i sa poatd alunga
“barbarii” odata pentru totdeauna.

Se deschid citeva porturi pentru comertul cu striinii. In urma
discutiilor purtate de Harris este acceptatd clauza extrateritorialititii -
care acorda dreptul noilor veniti sd i1 judece concetdtenii dupa legile
proprii §i nu dupa cele japoneze. Acest succes al diplomatiei occidentale
a dus la o crestere a nemultumirilor in randul autoritatilor nipone.

In Satsuma si Chéshu autoritafile locale refuzi cu incapitinare si
isi deschidd porturile pentru comertul cu strdinii. Curioase, in acest
context, sunt reactiile japonezilor, fati de propriile atitudini. in 1862 un
englez pe nume Richardson este omorat de cétre un patriot japonez.
“Réaspunsul” britanicilor - consemnat in istorie ca Incidentul de la
Namamuga65 - a constat in bombardarea portului Kagoshima si
distrugerea sa completd. Firavele replici ale japonezilor dotati cu
muschete fabricate in tard dupi modelul armelor importate de la
portughezi - in secolul al XVI-lea - nu au avut nici un efect in randul
inamicilor. in loc sa jure eterna razbunare impotriva britanicilor - reactie
perfect justificatd in conformitate cu grila noastra de asteptiri - japonezii
din Satsuma au ciutat prietenia acestora. Maretia actiunilor militare
desfasurate de englezi i-au determinat pe localnici sd caute si aiba relatit
comerciale din ce in ce mai extinse cu europenii. Ba chiar au infiintat si
un colegiu dupa modelul britanic.

Evenimente similare se petreceau in Chéshu un an mai tarziu. Am
putea lega aceste relatii de perioada de inceput a relatiilor cu strdinii. A
existat insd o bund doza de animozitate intre japonezi si striini, care s-a
pastrat §i dupd decenii. Motivul pentru care este injunghiat Prinful
Mostenitor al Tronului Rusiei®® este acela c3, dupi sosirea in arhipelag,
nu a mers direct la Impdarat sa Isi prezinte omagiile. Contrar asteptirilor -

% Paul H. Varley, op. cit., p. 204.

* Ibidem.

¢ Ruth Benedict, op. cit., p. 173-174.
% Carol Gluck, op. cit., p. 130-131.
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patriotul japonez responsabil de aceasta a fost pedepsit iar Prinfului ranit
i-a ficut o vizitd personald chiar imparatul. Zece mii de scrisori din
intreaga Japonie au sosit la patul bolnavului, exprimand regretul
incidentului. Era oare vorba de o compasiune sincerd sau de o teama
ingrozitoare de consecintele pe care un asemenea incident le-ar fi putut
avea - atdt pe plan extern, cét i pe plan intern? Era oare acel simt de
conservare nationald cel care a actionat in acest context sau o reald parere
de rdu pentru suferinta Printului?

Fie oameni “In carne i oase”, fie inchipuifi, strdinii au prezentat un
gen de oglinda ideologicd in Perioada Meiji. Au reprezentat cel mai bun
mijloc de intretinere a ideologiei cu caracter nafionalist, a ideilor de
loialitate fata de Imparat i de iubire de patrie. De fapt, occidentalii nu au
constituit niciodatd Problema. Amenintarea pe care acestia ar fi
reprezentat-o - a fost o idee lansati §i intrefinutd de propaganda oficiala.
Efectul s-a putut constata in rdndul maselor pentru care discursurile
vremii s-au dovedit foarte eficiente. Ceea ce a contat cu adevarat pentru
conducatori, mai ales, a fost ideea de Occident; aceasta a fost creatid cu
scopul - poate nu chiar atit de clar la inceput - de a se defini pe sine.
Adevidratul “Vest” era irelevant; in Vestul imaginat oamenii erau
incapabili de loialitate si pietate filiald - si era de ajuns pentru a defini
aceste trasaturi ca fiind specific japoneze.

“Celalalt este un personaj omniprezent in imaginarul oricarei
comunititi. Jocurile alteritdtii se constituie intr-o structurd arhetipala.”®’
[atd ca nici societatea nipond nu se substituie acestei realititi.

Japonezii - pentru care nu existi o modalitate de a lua in
considerare lumea obiectivd in functie de o unitate de masurd bine
stabilita, sunt sensibili la distinctia dintre eu §i fu, sau ego si alter,®
respectiv in problemele legate de relatiile inter-umane. In acest fel se
contureaza constiinta individului.

Existi, bineinfeles §i o anumitd ingenuitate a japonezului care
descoperd lumea - a celui care i§i pardseste cetatea, a celui pe care
imprejurdri imposibil de controlat il fac si porneasca din cosmos spre haos,
din cunoscut spre necunoscut, din interior (uchi) spre exterior (soto).%

¢’ Lucian Boia, op. cit., p. 177.

8 Takie Sugiyama Lebra, Japanese Patterns of Behavior, Univesity of Hawaii
Press, 1976, p. 2-3.

% Takeo Doi, op. cit., p. 40-44.
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Iatdi o astfel de relatare ce apartine unuia dintre “pionierii”
modernizirii - Yukichi Fukuzawa-, care insoteste trei misiuni diplomatice
japoneze in calitate de translator - in 1860, 1862 si 1867, atat in Europa,
cit si in America. In “Autobiografia” sa el marturisea:

“In grupul nostru s-au iscat numeroase momente de confuzie §i
Jjend, intrucdt nu stiam mai nimic despre obiceiurile viefii americane.
Unele aspecte sociale, politice §i economice s-au dovedit a fi de-a dreptul
inexplicabile. Intr-o zi ... I-am intrebat pe un american ce fac urmasgii lui
George Washington. La care acesta mi-a rdspuns:

- Cred cd mai este o femeie - descendentd directd a lui
Washington. Nu stiu unde este acum, dar am auzit cd s-a mdritat.

Rdspunsul a venit pe un ton atdt de firesc, incat m-a socat.

Sigur - stiam cd America e republicd §i la fiecare patru ani au un
alt presedinte, dar mi-am inchipuit intotdeauna cd familia lui
Washington ar trebui sa aibd un regim special, deosebit de acela al
celorlalte familii. Modul meu de gdndire pornea, desigur - de la
veneratia pe care japonezii o manifestd faid de fondatorii unor mari
(dinastii de) conducdtori - asa cum fusese leyasu pentru familia
Shogunilor Tokugawa §i care in mintea oamenilor era un fel de zeu.
Astfel - imi amintesc de imensa uimire pe care am simfit-o primind acel
rdspuns prompt despre familia Washington. In ceea ce privea magindria
industriald - aceasta nu prezenta o aga de mare noutate pentru mine. Mai
mult - in materie de trai, convenfii sociale, obiceiuri §i moduri de
gandire, m-am simtit in America invdluit in Necunoscut. »170

Strainul strarneste spaima, neincrederea, dezaprobarea, uimirea cu
alte cuvinte - provoacd mutatii. Strdindtatea este mai usor de evitat,
incremenirea sa spatiald plasind-o la o distantd confortabild - dacd ne
gandim la Europa si chiar la Statele Unite st care in secolul al XIX-lea
mai conferd incd protectie. Din acele finuturi indepdrtate sosesc insa
semnale ale progresului, ale unei alte vieti, ale unor obiceiuri diferite care
nelinigtesc. Constienti de situatia lor geopolitici - de “fard micid“ -
japonezii actioneazi - dincolo de uimire §i supdrare, dincolo de bucurie si
nemulfumire - cu profesionalism.

™ Yukichi Fukuzawa, The Autobiography of Fukuzawa Yukichi, tradus in limba
englezi de nepotul siu Kiyooka Eikichi, Tokyd, 1934, p. 118-144 - citat de William
Theodore de Bary in op. cit. p. 626.
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Abstract
THE OTHER IN MEIJI JAPAN (1868-1912)

The Foreigner and His Image in Meiji Japan (1868 — 1912) Meiji Japan (1868 —
1912) remains as the embodiment of radical changes that took place in a very short time.
All the specialists seem to agree on placing Meiji Japan at the top of a list of victors,
both within borders and outside them. As far as other nations are concerned, only a few
could be proud of such a radical social, cultural, economical, military and political
change in less than fifty years. Japan's evolution from a politically and economically
isolated country to a modern and open one is very interesting for us, the Romanians that
underwent a similar experience after 1989. Meiji Japan could be seen as a model of
transition in an efficient way from a closed society to an open one. A very painstaking
effort that the governors took in the nineteenth century Japan was the construction of a
strong identity. It was necessary for a nation that wanted to be included in the family of
modern countries to find a distinct mental and material shape so that it could be included
as a unique voice. In drawing it the Japanese governors used the foreigners. Sometimes
their image was stronger than the people themselves. The immediacy of the foreigners
still remains a fact. Fancied or real, the foreigners played a very important role in
Modem Japan's new identity. As foreigners played such an important part in developing
the modern Japanese society that everybody has esteemed ever since, I considered them
a very good theme for this paper. The presence of these others in Japan's history seems
to be very significant. The Ainu gave credit to the real leader in Japan — the Shogun. The
Mongols' trials to invade Japan triggered off The Emperor's cult in the thirteenth
century. The Westerners who arrived in Japan in the sixteenth century helped Nobunaga
and Hideyoshi make peace in Japan. Nineteenth century foreigners' presence made
Japan feel like redefining itself. Scarce and short timed as it may be — the presence of
foreigners is very strongly perceived by the natives. We also have to talk about the
cultural and economical emulation of China. A very scarce enumeration of foreign
influences, as well as the presentation of the Japanese people’s mind in the nineteenth
century stand for the fact that the other helps one to redefine better and sometimes
quicker than expected. As difficult to believe, as it may seem, the access to one's own
values and cultural traditions is sometimes accelerated and even restored by a foreign
presence. The present paper is a very short study of such a case. The presence of
foreigners, emulating their values, making conscious of the differences between them,
the dynamics of the source of influences and ideas (Alter) and the recipient (Ego, that is
the Japanese) are treated here as well. As far as changing one's mind regarding
foreigners, the cases of Inoue Tetsujiro and Yukichi Fukuzawa seemed to be the most
interesting ones. So I introduced them as study cases.
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SPRIJINIREA CULTURII ROMAN]ESTI
IN VIZIUNEA ACADEMIEI ROMANE.
DONATII SI PREMII

MIRELA-DANIELA TiRNA

<< Secolul in care ne-am nascut s-ar putea numi, cu expresia unui
mare scriitor contemporan "un veac de singuritate”. Acea fragmentare a
universalului care s-a produs in vremea noastrd face mai necesard decat
oricand identificarea elementelor de unitate §i a manifestirilor de
solidaritate dintr-un trecut care parca pe zi ce trece devine mai pufin
comun, dupa chipul si asemanarea prezentului >>. '

in veacul al XIX-lea, intensificarea contractelor cu Occidentul si
valorile lui i-a determinat pe romani si gribeascd pasul "ca si se
imputineze departarea intre noi cei intarziafi in intdrziatul Orient si cei
din Apusul care de secole reorganizase dezvoltarea noii culturi din
rimagitele reinviate ale celei antice".” Dar, pentru a avea o cultura
modernd §i nationald, dincolo de barierele politice, exista convingerea ca
in primul rand, era nevoie sd se clarifice problemele lingvistice, de
unificare §i ordonare a limbii roméne §i mai apoi, sd se dezvolte cultura
cu toate domeniile pe care le implica. Institutia care gi-a legat numele de
aceste deziderate a fost Academia Roman4, infiintat3 la 1/13 august 1867

' Andrei Pippidi, Identitate etnoculturald in spatiul romdnesc. Probleme de
metodd in "ldentitate/alteritate in spatiul cultural roménesc”, Ed. Univ. ALL.Cuza, Iasi,
1996, p. 57.

? Academia Romana, [ncepatorii Academiei Romdne la 1866 5i 1867. Cuvdntare
de I Bianu, extras din "Analele Academiei Roméne", seria II, Dezbaterile, tom XLI,
1920-21, Cartea Romaneasca, Buc., 1922, p. 372.
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sub numele de Societatea Academicd si devenitd mai apoi, din 1879,
Institut National cu denumirea de Academia Roména.? Ea trebuia si-i
reuneascd pe "acei barbati din tarile locuite de romdani, care se deosebesc
prin meritele si lucrarile lor literare e

Pentru inceput, Academia si-a axat activitatea pe problemele
ortografiei limbii romane, elaborarea unei Gramatici §i a unui Dictionar,
urmand ca mai tarziu, aria ei de activitate si interes si se extinda. In acest
sens, un aspect mai putin cunoscut din activitatea Academiei este acela al
premiilor acordate scrierilor din toate domeniile. Stimularea scrierilor
romdnesti a gasit multi sustindtori, care au facut donatii in bani, uneori
averi intregi cu preciziri exacte in acest sens in actele de donatie, de cele
mai multe ori testamente.’

Initiativa acordarii de premii nu apartine Academiei, ea a preluat o
idee anterioard, pe care a promovat-o. Astfel, cea mai veche donatie a
fost fondul Zappa din 1860, cand s-au déruit guvernului 3 000 de galbeni
"ca premie pentru una Gramaticd, un Dictionar §i autori clasici".®
Guvernul i-a dat ca destinatie "fond literar" si s-au addugat 2 000 de
galbeni pentru "progresul limbii §i literaturii noastre”, plus 1 000 de
galbeni prin testament pe fiecare an. In aceste conditii, s-au format doua
fonduri, ce au fost trecute Societdtii Academice dupa infiintarea ei.

Putem spune ci, linia pe care avea sd meargd Academia in
domeniul acordarii premiilor, a fost trasatd in 1863 cind, domnitorul
Alexandru Ioan Cuza a adresat o scrisoare Presedintelui Consiliului de
Ministrii, prin care a daruit, din lista sa civild, suma de 5 600 de galbeni,
care pe lidnga alte destinatii, urma sa serveascd si la "premiuri pentru cel
mai bun uvragiu stiintific scris in limba romand, asupra unei propuneri
dati de Consiliul Superior al Instructiunii Publice".” La 14 iunie 1863,

3 Lege, Statute, Regulament general 5i personalul Academiei Romdne,
Tip. Academiei Romane, Buc., 1879, p. 3. Prin Legea din 29 martie 1879.

" Actele i serbarea nationald a inaugurdrii Societdfii pentru Gramatica §i
Glosarul limbii romdne, Imprimeria Statului, Buc., 1867, p. 7.

5 Academia Roman3, Pomenirea donatorilor Academiei Romdne, Cuvdntare
rostitd de loan Bianu, membru al Academiei in gedinta plenard de la 1 iunie 1922,
Tip.Cultura Nationala, Buc., 1922, p. 7-16. loan Fitu si-a ldsat intreaga avere pentru a
se premia si tipari cirfi didactice; Vasile Adamachi si-a lisat in 1892 averea Academiei;
Obedenaru si-a lasat intreaga avere dupi moarte (1885) Academiei; la fel au procedat
Constantin G.Vernescu, Teodor Pisoschi etc..

¢ Ibidem, p. 7.

7 Ibidem, p. 8.
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Cuza a semnat un decret prin care instituia Premiul "Principele
Alexandru Ioan". Suma destinati acestui premiu era de 1 000 de galbeni
si a fost preluatd de Societatea Academica. Initiatorul decretului este
considerat Alexandru Odobescu si acest act reprezinti osatura
"Regulamentului pentru acordarea premiilor de cdtre Societatea
Academici Roména".®

De asemenea, donatii au facut: doctorul Anastasie Fatu din lagi
(membru al Academiei), care a daruit 10 000 lei pentru "cea mai buna
hartd stiinfificdA a Romaniei"; in 1863, generalul Constantin Nasturel-
Herescu a dispus impirtirea veniturilor sale intre Biserica Sf.Vineri si
Societatea Academica in scopul acordarii de premii; in 1880, Gheorghe
Chitu a adus doua fonduri, unul de 6 300 lei, din care aveau si se
premieze 17 carti didactice si un al doilea fond format din diurnele de
sedinte ale donatorului (membru al Academiei), iar dupi dorinta lui s-a
hotdrat si se dea un premiu trienal de 1 000 lei pentru "lucrari tiparite".
Importanta este donatia [ui Dumitru Hagi-Vasile, comerciant din capitala,
care a lisat Academiei In 1883, un fond de 70 000 lei pentru a se da un
premiu la cinci ani de 5 000 lei sub numele donatorului "pentru cea mai
bund scriere imprimata in interesul comertului".9 Mai tarziu, in 1888,
Iacob Neuschotz, bancher din Iasi, a ldsat prin testament Academiei,
20 000 lei "pentru premii autorilor de opere ... bune si folositoare".'?

O atentie deosebitd meritd donatiile Alinei Stirbei, una din fiicele
domnitorului Barbu Stirbei §i cea a lui Vasile Adamachi. Domnita Alina
Stirbei a donat importanta suma de 200 000 lei cu destinatia: "publicare
de documente istorice, premii §i tipariri de scrieri de istorie nationala, de
religie si morala crestineasca".!! Vasile Adamachi, proprietar din Iagi,
si-a ldsat prin testament averea, Academiei Romane, cu mentiuni precise
despre felul cum urmeazd a fi intrebuintati. Astfel, in Testamentul-
Regulament, la articolul 2 se specifica: "o suma de 10 000 lei pe fiecare
an se va consacra pentru premiere de scrieri morale. Suma de mai sus va
servi pentru formarea a doui premii anuale, de cite 5 000 lei fiecare,
putand insa sa fie fractionate si in caz, cdnd Academia ar gési de cuviinti,

® Al Dobre, AlLLOdobescu si premiile Academiei Romane, extras din
"Memoriile Sectiei de Stiinte filologice, literaturad gi arte", seria IV, tom VI, 1984,
Ed.Academiei, Buc., 1985, p. 109.

° Academia Roméana, Pomenirea donatorilor ... , p- 9-10.

' Ibidem, p. 10.

' Ibidem, p. 11.
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putidndu-se acorda si numai parte din ele ... Cértile i lucrdrile premiate vor
putea fi, sau lucrate anume asupra unor subiecte propuse de Academie, sau
fara subiect determinat. Ele vor putea fi sau imprimate sau manuscripte ... " 12

Numele de donatori pot continua, ele fiind numeroase, din toate
provinciile roménesti i din diverse categorii sociale: comercianti, bancheri,
oameni politici, medici, functionari, proprietari agricoli etc. Astfel, se face
simtitd solidaritatea si constiinta roménilor in ideea incurajérii si stimularii
culturii nationale. Se urméreste risplitirea prin premii a scrierilor originale in
limba roména din domeniul literaturii, istoriei nationale, dar si din domenii in
care nu exista o literaturd de specialitate §i se impunea aceasta. Sprijinul
material devine o constanti, in conditiile in care, Academia Roméni era
deficitara din punct de vedere financiar.

Academia a organizat concursuri pentru lucrdri cu subiecte date, a
oferit premii pentru carti publicate (cu un confinut de orice naturd), dar a si
publicat lucréri ce nu au fost premiate.13 De regula, se organizau concursuri
pentru lucrari cu subiecte propuse de Academie. Anunturile concursurilor
erau publicate, urmand ca doritorii sa trimitd la Academie manuscrisele.

Primele concursuri organizate, cu subiecte date, au fost cele avand
ca temd Gramatica limbii romane. In august 1868, presedintele Societatii
Academice Romaéne, I. H. Radulescu anunta cd, in urma concursului
publicat, au sosit trei manuscrise.'* Exista si o programi conform cireia,
Societatea "... a cerut ca, concurentii sa nu se margineasca la uzul unei
epoci, si cu atit mai pufin, la uzul unui singur tinut locuit de romaéni, ci sa
imbrace limba roméneasca peste tot, atit in respectul timpului, cat si al
spatiului, expunind toate formele fonetice si gramaticale ale limbii
noastre si comparandu-le cu cele analoage din limbile surori, pentru ca
asa de bine sa se pund in lumind, care din formele diferitelor epoci §i
tinute sunt mai corecte §i prin urmare, meritd mai mult a figura in limba
romaneascd, una si aceeasi pentru toti romanii de la fantanile Tisei pana
la farmurile Adriaticei"."’

12" Academia Romani, F: undatiunea Adamachi. Testament-Regulament, Institutul
de arte grafice Carol Gé6bl, Buc., 1907, p. 7.

13 vAnalele Academiei Romane", seria II, Dezbateri, tom XV1/1893-1894, Buc.,
Lito-Tip. Carol Gobl, 1894, p. 429, 433, 435.

" Al.Dobre, Premiile Societdtii Academice. "Gramatica” lui Timotei Cipariu,
extras din "Memoriile Sectiei de Stiinte Istorice", Seria IV, tom X, 1985, Ed. Academiei,
Buc., 1988, p.148. Pe langd manuscrisul lui Cipariu, celelalte doud apartineau, unul unui
autor cdruia nu se mentioneazi numele, iar al doilea lui Eremia Circa, profesor la Liceul
"Matei Basarab" din Bucuresti.

' Ibidem, p. 147-148.
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S-a format o comisie de referenti din: I. H. Rddulescu, I. C. Massim
si Al. Roman, care au ajuns la concluzia c&, cel mai bun manuscris
apartine lui Timotei Cipariu: "Autorul acestui operat a corespuns cu
prisos la toate cerintele programei noastre; in fonetic, ca §i in formativa,
el s-a tinut strans de principiul stabilit de Societate in programa sa ...".!

La 16 septembrie 1868, Societatea Academica Romand a hotarat
acordarea primului siu premiu lui Timotei Cipariu pentru lucrarea
"Gramatica limbii romane. Partea I Analitica n 17

In 1869 s-a produs publicarea concursului pentru partea a doua a
Gramaticii, Sintetica. Timotei Cipariu a prezentat din nou un manuscris,
care insd nu a fost premiat deoarece, potrivit statutului, pentru a fi
premiata, propunerea trebuia sd intruneascd votul favorabil a 2/3 din
numarul membrilor prezenti. Societatea, cu numai 7 voturi din 12, nu a
putut premia lucrarea. Cu toate acestea, Timotei Cipariu a primit o
recompensa, iar Societatea Academica si-a asumat sarcina de a suporta
cheltuielile pentru tiparirea operei. In 1876, lucrarii lui Cipariu i s-a
acordat premiul Zappa in valoare de 8 000 lei.'®

La 20 martie 1886 a fost votatd o Decizie pentru acordarea
premiilor, in care se mentioneazi: "In cazuri cind Academia voteazi
premii pentru operate intrate la concursuri publicate din partea sa, si se
introducd de acum inainte regula observati la alte Academii mai vechi,
adica premiul si se numere concurentului invingator numai dupad ce
lucrarea premiati va fi tiparita intocmai dupa originalul revazut, acceptat
si depus la arhiva Academiei".!® Aceasta decizie se refera la procedura de
acordare a premiilor in general, dar s-au luat §i decizii privind fiecare
premiu in parte:.20

In cadrul concursurilor si acordarii premiilor, un loc aparte l-au
ocupat lucrdrile cu subiect istoric, desi la inceput, la Sectiunea istoricd
" ... 1n afara de cateva discursuri cu repriviri istorice, nu se ficea nimic in
directia asta ... ".?! In sedinta Societtii Academice din 9 august 1871,

' Ibidem, p. 149.

17 Academia Roménd, Serbarea aniversard de la 1/13 aprilie 1891 pentru implinirea
a XXV ani de la infiingarea ei. 1866-1891, Lito-Tip. Carol Gébl, Buc., 1891, p. 53.

'® Ibidem, p. 53-54.

19 Academia Roména, Lege, Statute, Regulamente si Deciziuni, Tip. Carol Gobl,
Buc., 1890, p. 67.

®  Ibidem, p. 68, 69, 71, 72. Decizie pentru premiul Hagi-Vasile, votati la 5
aprilie 1888, Decizie pentru premiul Alexandru Bodescu, votatid la 20 martie 1889;
Decizie pentru premiul Neuschotz, votati la 20 martie 1889 etc.

2! Academia Romana, Informatiuni asupra trecutului 5i membrilor ei, Tip. Minerva,

Buc., 1903, p. 11.
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Al. Odobescu a propus douid subiecte pentru concursul premiilor
Societatii si anume: "unul din istoria anticd asupra dacilor, altul din
istoria moderna precum ar fi: organizarea bisericii la romani pana la
finitul secolului XVII ".** A urmat instituirea unui premiu care-i poarti
umele, cu o donatie de 1 000 lei, insotit 1 de o "Programa", in care se
prevedea canalizarea cercetdrilor asupra: 1. Geografiei antice a Daciei din
timpii anteriori agezimintelor romane dintr-insa; 2. Asupra originii,
denumirilor si districtiunilor etnografice ale popoarelor care au locuit
aceste tari; 3. Asupra religiei, institutiilor, legilor, uzurilor si gradului de
civilizatie al acestor popoare, avdndu-se in vedere §i monumentele de
orice naturd care s-au gutut pastra de la dansele; 4. Asupra vestigiilor
ramase din limba lor ".”° Astfel, se deschide lunga serie a concursurilor
Sectiunii istorice. anul premiu Odobescu a fost acordat in 1877 lui
Grigore Tocilescu pentru lucrarea "Dacia inainte de romani”

Conditiile impuse pentru acceptarea unei lucréri in vederea premierii
erau: eliminarea inexactitatilor, a exagerdrilor, evident in limitele viziunii
istoriografice a epocit i In spiritul servirii intereselor nationale. Manuscrisele
se prezentau la concurs anonime, purtind o devizi reprodusid pe un plic
sigilat in interiorul cdruia se afla numele concurentului.®® Se intocmea apoi, o
comisie de premiere, care discuta, elabora rapoarte asupra lucrarilor si le
supunea la vot. Cele care obtineau majoritatea voturilor comisiei erau supuse
spre premiere planului Academiei. De exemplu, pentru premiul Eliade pe
anul 1895, V. A. Urechia a elaborat un raport referitor la lucrarea lui Ioan
C. Georgian intitulatd "O pagind din viata Marelui Stefan" si in care,

22 Al. Dobre, AlLOdobescu si premiile ..., p. 110.
2 Ibidem, p. 111.

4 Academia Romana, Serbarea aniversard ..., p. 53-54. Premiile acordate de
Academia Romén3 in perioada 1868-1890, pentru lucriri literare §i istorice, au fost: in
1868, premiul Zappa lui T. Cipariu pentru Gramatica limbii romdne, Partea I Analitica;
in 1876, tot premiul Zappa lui T. Cipariu pentru Partea II Sintetica; in 1877, premiul
Odobescu lui Gr. Tocilescu pentru Dacia inainte de romani; in 1882, premiul Nasturel
tot lui Gr. Tocilescu pentru J@ranul romdn; in 1890, premiul Eliade lui V. A. Urechia
cu lucrarea Analele culturii romdne. Pentru publicatii s-au acordat urmitoarele premii:
in 1877, premiul Nasturel lui Al. Odobescu pentru Istoria arheologiei, I, premiul
Nasturel in 1880 pentru G. Sion cu Dramatice; in 1881, premiul Nasturel lui V.
Alecsandri pentru Despor Vodd; in 1885, premiul Eliade lui N. Densugianu pentru
Revolutiunea lui Horea, in 1887, premiul Eliade pentru T. Vicdrescu, Luptele
romdnilor in 1877-1878; in 1889, premiul Nasturel lui Al. Odobescu pentru Scrieri
literare i istorice; in 1889, premiul Eliade lui A. D. Xenopol, Istoria Romdnilor, 1.

2 »Analele Academiei Romane", seria II, Partea administrativi si Dezbaterile,
tom XVI, 1893-1894, Lito-Tip. Carol Gobl, Buc., 1894, p. 435.
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autorul sustinea ci, Stefan cel Mare ar fi domnit 16 ani in Muntenia.*®

Urechia a combitut aceasti teorie, respingand propunerea de premiere a
lucrérii. Conform procedurii, s-a supus la vot, iar rezultatul acestuia a fost
in unanimitate impotriva, lucrarea fiind considerati nestiintifica.?’

De asemenea, o lucrare putea fi respinsid de la premiere si pe alte
considerente decat cele legate strict de confinutul §i valoarea acesteia. Astfel,
in 1893, V.Babes in raportul siu asupra "Istoriei Romanilor" de A. D.
Xenopol, a susfinut neacordarea premiului "deoarece autorul a fost ales
membru al Academiei §i decizia Academiei din 1891 opreste acordarea
vreunui premiu unuia dintre membrii ei"?® Propunera a dat nagtere unor
aprinse discufii, ajungindu-se, in cele din urmi, la un compromis. Pe
considerentul cd Xenopol si-a prezentat lucrarea ca simplu particular $i nu ca
membru al Academiei, lucrarea sa a concurat pentru Premiul Nasturel,
primind 5 bile albe si 4 bile negre. Se pare cd, propriile rigori §i decizii sunt
depisite astfel, cAnd este vorba de un nume deja celebru in istoriografie si in
lumea academici, cum este cazul lui A. D. Xenopol.

Un alt domeniu pe care 1-a dezvoltat si incurajat Academia, printr-
un adevirat program de premiere si tiparire, a fost cel al traducerilor din
autorii antichitafii clasice latine i grecesti, prin care au fost formulate
principiile teoretice ale artei traducerii in limba romana, principii rimase
valabile. Academia a permis unor personalititi si se afirme in acest
domeniu - Al. Odobescu, Ioan Caragiani, I. C. Massim, A. T. Laurian etc..

Traducerile din literaturile antice aveau menirea de a imprima in
congtiinta romdnilor ideea originii latine §i a apartenenfei la marea
familie a popoarelor romanice. De aceea, exigentele in acest domeniu
sunt foarte mari, fapt subliniat de Al. Odobescu: "Traducétorii nostrii
trebuie dard si aibd totdeauna in vedere cultura limbii roméne prin cea
latina, ei trebuie sa caute a se folosi de toate analogiile ce existd intre
aceste doud limbi, cercetidndu-le necontenit, fara preget si pretutindeni. A
se depdrta de autorul latin le este iertat numai la acele rare cazuri unde
spiritul limbii romanesti se va fi inliturat intr-un mod evident, ... tot
asemenea, nu ne pare de recomandat tendinfa acelora care se serv de
preferinti cu neologisme, fie chiar si latine, in locul unor ziceri tot atit de

latine, dar care din vechime au rimas stititoare in limba romana".?’

% Ibidem, tom XVII, 1894-1895, p. 353.

27 Ibidem, p. 354.

2 Ibidem, tom XV, 1892-1893, p. 259.

¥ Al.Dobre, Premiile Societdtii Academice. Traduceri din clasicii antichitdtii
latine i elene in "Memoriile secfiei de stiinte istorice", seria IV, tom XI, 1986, Ed.
Academiei, Buc., 1989, p. 116.
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Pentru inceput, in 1870 a fost organizat concursul pentru Cartea I
din Eneida de Vergiliu. Societatea s-a oprit apoi asupra Comentariilor lui
Cezar si asupra Razboiului Galic. In 1871 s-a acordat primul premiu din
fondul "Al.I.Cuza" pentru traducerea operei lui Cezar, "De bello Gallico",
lui C.Copaniceanu si Aron Densusianu.

Prin organizarea concursurilor §i acordarea de premii, Academia
Roména a pus in valoare elementele specifice culturii roméanesti. in
primul rand, ideea latinitatii, careia i-a temperat mai multe sau mai putin,
exagerdrile si afirmarea acesteia pentru definirea specificului national,
idee care "... a fost intotdeauna preferabild, deoarece contine un element
autocritic, care indeamnd la dinamism, prin contrast cu trecutul"*® Pe de
alta parte, in plan istoric §i nu numai, a facut apel la un trecut care prin
exemplele lui poate servi prezentului; a pus accent pe ideea creativititii gi
originalititii, sustinute stiintific, prin care cultura roméanilor sa evolueze
si sd-si exprime si particularitatile.

Résumé
LE SOUTIEN DE LA CULTURE ROMAINE
DANS LA CONCEPTION DE L'ACADEMIE.
DONATIONS ET PRIX

L'Académie Roumaine a soutenu et en m¢me temp encourragé la culture par
I'octroi des prix pour les écritures originales en longue roumaine dans le domaine de la
littérature, de I'histoire nationale, mais aussi pour celles concernant les domaines qui
n'étaient pas jusque la représentés par une littérature de specialité.

Les prix consistent en donnations, les plus souvent testementaires et les fonds
crées portaient le nom des donnateurs. Parmi ceux-ci se sont remarqué: le prince régnant
Al 1. Cuza, Constantin Nisturel Herescu, la princesse Alina Stirbei, Dumitru Hagi
Vasile, Vasile Adamachi, Al. Odobescu etc.

Les prix ont récompensé la créaativité, la valeur scientifique et aussi les éléments
spécifiques a la culture roumaine.

3% Andrei Pippidi, Op.Cit., p. 77.
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CASA SCOALELOR
SI PROBLEMA IDENTITATII ROMANESTI.
SCURTE CONSIDERATII PRELIMINARE
(1896-1918)

BEATRICE ISPAS

Studierea problematicii atdt de complexe a identitdfii nationale,
care agitd atit de mult epoca noastrd cum afirma E. M. Lipianski', trebuie
sa surprindd nu numai imaginarul si ideologia acestui tip de identificare
colectivd, ci §i mecanismele §i mijloacele de transmitere a acesteia in
profunzimea corpului national. In general, se cunoaste faptul ca
“implementarea congtiintei nationale al nivel de masd a necesitat o
activitate educativd sustinutd din partea elitelor intelectuale. Prin
intermediul gcolii, al gazetelor, al diverselor sisteme de comunicare i al
serviciului militar obligatoriu, societatea a acfionat destructurant asupra
solidatitatilor anterioare care au fost silite si se replieze in fata
solidaritatilor nationale*?.

in materialul de fafa ne-am propus si punctim citeva dintre
actiunile Casei Scoalelor in ceea ce priveste educarea in sens national,
congtienti fiind de faptul este greu de surprins complexitatea acestui
fenomen doar intr-un studiu. Dorim insd ca prin acest material si
scuturdm colbul uitdrii macar de pe cateva dintre documentele referitoare
la activitatea Casei Scoalelor si existente in arhive.

' E. M. Lipianski, L 'identité francaise. Representations, mythes, ideologies, La
Garenne-Colombes, 1991, p.1.

? Mirela-Luminita Murgescu, [ntre “bunul crestin® si “bravul romdn*. Rolul
scolii primare in formarea identitdfii nationale romdnegti (1831-1878), lasi, 1999, p.10.
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Conform "Legii pentru infiinjarea Casei pentru ajutorul scoalelor™,

noua institutie era independentd "nefiind incorporatd nimanui" (art. 10),
in dezbaterile Camerei sustindndu-se cd aparitia Casei "e o idee
luminoas3, una dintre ideile menite in timp sa transforme o societate ..."*.
Proiectul de lege si apoi legea in sine se pare cd au provocat "entuziasm
si bune sperante" fiind votatd in Camera cu 58 de voturi pentru, 3 contra
si 3 abtineri, iar in Senat cu 77 de voturi pentru i 1 vot contra. in discutii
a fost comparata cu legea privind secularizarea bunurilor ménastiresti.

Cu toate acestea, dincolo de entuziasmul amintit, concret in ceea ce
priveste Casa Scoalelor nu se va intreprinde nimic deosebit vreme de 13 ani -
pand in 1896. Ne aflim exact in mijlocul framéantirilor care au precedat
importantele reforme ale invatamantului de la sfargitul secolului al XIX-lea.

Remarcam accentul deosebit §i sprijinirea cu precddere, prin
institutia Casei Scoalelor, a lucrarilor cu caracter educativ menite a
contribui la congtientizarea §i dezvoltarea sentimentului national. Pana la
infiinfarea Casei Scoalelor nu lipsisera deloc ludrile de pozitie cu privire
la insemnaitatea educatiei in sens najional. Ceea ce lipsise fusese viziunea
organizatorici si urmdrirea sistematici a efectelor declaratiilor si
intentiilor. In aceste conditii, nu este lipsit de interes sa amintim masurile
luate de Spiru Haret in directia dezvoltarii sentimentului national, pentru
cd el a inteles foarte bine rolul pe care putea si-1 joace in aceastd directie
o institutie cum era Casa Scoalelor. In circulara prin care impunea
sarbatorirea festivi a zilei de 10 mai in toate scolile secundare din Regat,
Spiru Haret afirma: "Cea dintdi datorie a gcolii, care trece inaintea
oricdrei alteia, este de a forma buni cetifeni; i cea dintai conditie pentru
a fi cineva bun cetitean este de a-gi iubi tara fard rezerva si de a avea o
incredere nemdrginita intr-insa §i in viitorul ei. Totodati, activitatea, toatd
ingrijirea celor insarcinati cu educarea tinerimii, acolo trebuie si tinda ...
Pentru aceasta cautafi a-i face pe copii si prefuiascd evenimentele mari
ale istoriei noastre mai mult decit pe cele din istoria altor popoare; sa se
convinga ci strimosii lor au fost eroii ce-au luptat si si-au vérsat sangele
ca s3 conserve tara care-i adiposteste §i astdzi; redegteptati in inima lor
aceeagi aprinsd iubire de tard pe care ei trebuie sd o aibd ca urmagsi ai
acelor mari eroi. Silifi-va a-i convinge ci tara lor este cea mai buni tara,
ca neamul lor este cel mai viteaz, cel mai nobil, cel mai energic din toate
neamurile. Nu va temeti cd veti cidea in exces pe calea aceasta, oricat de
departe afi merge, cu atat mai bine va fi. Céutati incd a face si intre addnc

3 "Monitorul Oficial al Roméniei", nr. 238 din 22 ianuarie 1883, p. 3740.
* Ibidem, p. 3741.

196

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



in mintea tinerilor ca epoca in care triim este una dintre cele mai mari din
istoria noastrd; ca Suveranul nostru este unul dintre cei mai mari din céti
au ocupat pand acum tronul tani, ci niciodati poporul romin nu a avut mai
bine constiinta exactd a valorii sale; ca niciodati nu a dat, intr-un timp aga de
scurt, mai multe §i mai mari dovezi de vitalitate §i pricepere; ca niciodatd nu
a avut o pozitie mai inalti intre popoarele Europei decét aceea pe care si-a
cdgstigat-o in aceastd din urma jumdtate de secol prin vitejia si intelepciunea
lui. Luptati pentru a nu ldsa sa prinda radicina la dangii deprinderea de a gasi
rau tot ce vad si tot ce-i inconjoard in fara lor".’

Circulara cuprindea figasul pe care Spiru Haret dorea sa indrume
invitimantul romanesc. Aceste declaratii de intenfii au fost repede
completate cu masuri administrative menite si asigure trecerea de la
vorbe la fapte. Ministrul instructiei era convins ci rolul central revenea in
aceastd directie studiului istoriei nationale. Astfel, intr-un raport prezentat
in 1903 regelui Carol I, el scria: "Nevoia de simplificare a facut ca istoria farii
sd ocupe un loc foarte restrans in programele scolilor primare; ... si cu toate
acestea de ce imensd importantd este acest studiu; scoala primard are
chemare, are datoria de a forma constiinta nagionald a poporului, de a-l face
sd-si cunoasca trecutul pentru a-si intelege rostul sau in prezent si chemarea
sa in viitor. Scoala primara trebuie si creeze simful de solidaritate nationala
fara de care un stat nu poate exista §i care da tirie unei natiuni §i incredere in
sine. Pentru atingerea acestui scop trebuie si concurgd intregul invitimant,
dar in prima linie studiul istoriei"®. in acest sens, deosebit de importanti a
fost introducerea temelor istorice in continutul altor discipline si mérirea in
general a ponderii lor in ansamblul activitatii scolare.”

De nenumdrate ori, Spiru Haret atrigea atentia profesorilor ci
studiul istoriei nu trebuie si fie un exercitiu obositor si inutil, ci trebuie
sd devind unul dintre cele mai puternice mijloace educative; "studiul
istoriei trebuie sa fie un mijloc de a infiltra in sufletul copiilor constiinta
nationald, de a-i face si inteleaga rostul chemdrii in lume a poporului din
care fac parte, de a le insufla increderea intr-insul, iubirea de tard si
dorinta de a se devota pentru dansul".®

5 "Circulara nr. 3253 din 22 aprilie 1897 catre licee, gimnazii, universitafi, etc.
pentru educafia patrioticd a scolilor §i serbarea de 10 mai", in Sp. Haret, Opere.,
Bucuresti, 1934, vol. I, p. 235-236.

® Ibidem, vol. I1, p. 234-235.

7 Mirela Luminita Murgescu, Spiru Haret i educafia nafionald in scoala
romdneascd, "Anuarul Institutului de istorie Cluj-Napoca”, 1995, XXXIV, p. 240.

% Spiru Haret, op. cit, vol.Il, p.434.

197

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Astfel, prin legea din 1896 statul lua asupra sa plata intregului
personal didactic rural, fiind insircinat prin intermediul Casei Scoalelor
cu cheltuielile materialului didactic, registre, imprimate etc; care pana in
acel moment se aflau in sarcina comunelor §i oraselor.

in ceea ce priveste baza financiard a Casei Scoalelor, o buni parte au
constituit-o fondurile donate de-a lungul anilor. Un fond remarcabil a fost cel
al lui Stroe S. Beloescu, fost profesor de matematica la Liceul "Codreanu"
din Béarlad. fn momentul in care acesta face donatia, scrie "Casei Scoalelor”,
aldturi de suma pe care o doneazi §i modul in care trebuie cheltuiti banii, §i
motivele care l-au determinat si faci aceasti donatie direct Casei Scoalelor:
"Sentimentele de familie, natiune si patrie fatd de progresul si prosperitatea
lor nu au nici o valoare cand ele nu sunt urmate de fapte din partea fiecaruia
prin ceea ce poate, si face o datorie sufleteascd oferind Casei $coalelor din
economiile strinse in cei 33 de am de profesorat, un fond de 12.000 lei, in
scrisuri funciare rurale de 5% cu conditia ca venitul acestui fond si si dea cu
stipendii la S elevi roméani de origine crestind i lipsifi de avere, care s-ar
distinge prin buni purtare si silintd cu succes la invatiturd, din orice parte de
tard, cu preferind fiilor de sdteni agricultori, urmand cursurile liceului
«Codreanw» din Barlad."”

Fondurile au fost folosite in primul rdnd pentru constituirea unor
biblioteci rurale, cirora li s-au intocmit liste de cirti'si obiecte. In acest
sens, o circulardi din partea profesorilor ieseni sustinea: "
dumneavoastri dl. Ministru ati hotirat infiintarea acestor ageziminte de
progres. Aceasta a fost fard indoiald dorinta de a pune la dispozitia
taranilor cunoscitori de carte, mijloacele pentru intinderea cunostintelor
uzuale, pentru intdrirea §i inaltarea sentimentului lor de oameni §i de
Romani, de a limpezi intr-insi ideea de drept si datorie ... Cand mintea
taranului nostru va fi destul de luminatd prin educatie, cand bibliotecile
rurale vor desdvarsi ceea ce gcoala rurald numai a inceput, el va gasi
placerea in exercifiul intelectual, va invafa mai bine si respecte persoane
si averea sa ca i pe cea a altora ... ".'° Pentru biblioteci se recomanda a fi
selectate cdrti care "pe langd avantajul ce-l1 au de a forma inima si mintea,
sunt scrise intr-o limba romaneascd curati si frumoasa".!! Caci astfel de
lucruri "1l vor ameliora pe tiranul romdn sub intreitul punct de vedere al

° D. Alexandrescu, Casa Scoalelor - infiintarea §i activitatea ei, Bucuresti,

1901, p. 70.
10" Arhivele Nationale Istorice Centrale, fond MCIP, ds. 274/1897, f. 10.

' Ibidem, ds. 15/1899, f. 1.

198

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



inteligentei, al simtirii §i al actiunii. Si ameliorarea omului va ameliora
tot ce el produce. In degert, avem o tara binecuvéntati intre atitea tiri ale
lumii, dacd poporul nu stie si se foloseascd de dansa. $i niciodati
poporul nu se va putea folosi de dansa, pe cét timp inteligenta sa nu va
avea orizonturi mai largi §i energia sa nu va tinde cétre o tintd mai
inalta“.!? Astfel, Casa Scoalelor a inceput si doneze scolilor de toate
gradele materialul didactic necesar, care pand atunci lipsise: hérfi,
aparate, colectii, "nimic din ceea ce trebuie ca invifamantul si fie clar,
interesant si folositor"."”> In 1898 au fost imprimate §i confectionate o
serie de tablouri istorice reprezentind scene de rdzboi din istoria
romaneasca i hirti ale Romaniei. Aceste materiale erau procurate din
tard sau din strdinatate (anexa 1).

Din pacate o analizi sistematic3 si integrala a activitatii desfasurate
de Casa Scoalelor in domeniul publicdrii §i tiparirii de carte nu s-a
intreprins. In aceasta privinta, trebuie remarcat faptul ci in relatia dintre
Casa Scoalelor si productia de carte se disting doud raporturi: primul
constd in cererea de carte care vine din partea institutiei in discutie; al
doilea - oferta de carte care i se propune Casei $coalelor de cétre scriitori,
publicisti, profesori, invatatori, ingineri.

Nu este lipsit de interes faptul ci pentru stimularea scrierii i
publicirii de lucriri ce erau considerate a fi potrivite profilului scolar, s-a
aprobat imediat dupa 1896 suma de 30.000 lei (considerabild pe vremea
aceea) pentru dreptul de autori-colaboratori. lar interesul pentru aceastd
activitate a facut ca o serie de nume cunoscute in epoci sa fie solicitate in
aceastd intreprindere. De exemplu, lui I.L. Caragiale, Casa S$coalelor ii
solicitd publicatii cu subiect inspirat din istoria romanilor. Scriitorul isi ia
obligatia ca pdna la 1 iulie 1896 sd scrie cartea "Patria §i neamul -
povestiri §i icoane din trecutul poporului roménesc" - dar aceasta carte nu
a fost terminata niciodatd. George Cogbuc va fi la randul lui solicitat. Pe
12 martie 1898, Casa Scoalelor 1i adreseaza acestuia o scrisoare prin care
il insiinteaza cd Ministerul Instructiunii Publice doreste ca el s publice o
istorie populari a razboiului de independenta'® - acest eveniment fiind
considerat cea mai recentd pagind eroicd a {arii. Scopul lucrarii, care
trebuia si fie o adevdrata epopee, "era de a destepta i a intrefine in
poporul roman instrumentele de curaj, iubire de tarad si abnegatie”. I se

12 Ibidem, £. 4.
'* Spiru Haret, op. cit, vol. VIII, p. 73.
" AN.LC., fond MCIP, ds. 14/1899, f. 16.
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cere ca lucrarea si nu depigeasca 200 de pagini si sd fie gata in manuscris
pani la 30. IX.1898; cheltuiala tipariturii o suportd Ministerul, dar de
publicat trebuia sa se ingrijeascd Cogbuc. Peste céteva zile, in scrisoarea
de raspuns, Cosbuc spunea cd Ministerul i-a propus s scrie pentru popor
o istorie a razboiului din 1877-1878 si cd acceptd conditiile impuse.
Dintr-o notd a Ministerului, din 30.II1.1899 aflim ca cele 2.000 de
exemplare din lucrarea "Réazboiul nostru pentru neatdrnare" se vor
intrebuinfa astfel: un exemplar la fiecare biblioteca rurald, iar restul ca
premiu scolarilor din clasa a III-a primara gi 1n sus; iar dacd mai rdiméan sa
se pund in vénzare la pretul de 60 de bani bucata pentru a putea fi
cumpdrate "cu inlesnire” de invatitori si institutori.”’ La scurt timp dupa
aceasta, Ministerul ii va propune, lui G. Cosbuc, scrierea unei "Antologii
nationale".'® Se considera ca trebuie si fie o "carte a patriei" prin
intermediul cireia sd ajungd la mintea §i inima taranului roman "cele mai
valoroase pagini din istoria §i literatura nationala".

Relevanti este scrisoarea pe care G. Cogbuc o primeste din partea
Ministerului la 30.11.1899: "Pentru motive pe care dv. le intelegeti mai
bine decéat oricine, Ministerul doreste sa facad a se scrie o carte al cérei
scop sa fie indltarea si glorificarea patriei roméne, din toate punctele de
vedere. Ea va trebui sd cuprindd buciti privitoare la istoria noastra, la
faptele mari ale barbatilor nostri din trecut §i contemporani, descrieri de
locuri de prin fara, buciti privitoare la meritele poporului nostru fata de
celelalte si la destinele lui viitoare; in principiu tot ce poate face tara sa
fie iubitd gi prefuita de fiii ei. Cartea este destinatd mai ales tinerimii si
oamenilor cu o culturd putin inaintatd; de aceea ea ar trebui scrisa intr-o
limba cat mai simpla §i cdt mai populard; ea ar trebui sa fie alcatuita sub
forma de antologie, compusa din buciti luate din diversi autori, sau scrise
anume, dar dispuse intr-o ordine logica; asemenea cirti Bosedﬁ cele mai
multe {iri si e de regretat cd noud ne-a lipsit pana acum".!

Spiru Haret aprecia cé lucrarile poetului G. Cosbuc "sunt din acelea
pe care nu e cu putin{d a nu le aproba orice bun roman"'® si ii va cere ca
in viitor si ofere mai mult din timpul i talentul sdu "pentru a cultiva un
gen de literaturda nationalistd care ne lipseste atdt de mult si-a cirei
utilitate nici nu se poate discuta".

' Ibidem, ds. 13/1899, f. 20.

'® Ibidem, £. 29.

'7 Biblioteca Academiei Romane, Serviciul manuscrise, fond Gr. Tocilescu, Spiru
Haret catre Gr. Tocilescu, f. 3.

'® Ibidem, £. 11.
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Peste céftva ani, intr-o scrisoare din 22 mai 1902, Haret ii spune lui
G. Cosbuc cd imnul national "Degteapti-te romane!" a rdmas un imn de
durere §i marire dinainte de 1848 si ci el nu se mai potriveste de loc cu
imprejurdrile actuale. Doregste ca acesta si fie inlocuit cu "un cintec de
imbarbatare, de incredere in noi, de glorificare a patriei"."” {i cere
poetului sd caute printre poeziile sale una care si rispundid acestor
cerinte, sau daci cunoaste o poezie sd i-o recomande. Acesta trebuia si
fie introdus, ca obligatoriu in scoli si eventual apoi generalizat. Se pare ci
G. Cosbuc nu a raspuns imediat cerln;elor lui Spiru Haret, pentru ca in
octombrie 1903,2° ministrul Instructiunii ii aduce aminte ci l-a rugat si
se gandeasca si scrie 3-4 strofe intr-o limba curat popular3, care intr-un
spatiu mic si glorifice tara §i poporul roménesc. Acest imn trebuia si
devind un imn al tuturor scolilor, aceasta fiind "o afacere” la care Spiru
Haret tinea foarte mult.

Dincolo de comanda ferma pe care Ministerul prin intermediul
Casei Scoalelor o ficea autorilor de manuale, trebuie s amintim si
situafia in care autorii sunt cei care fac oferte, raspunzind cererilor
Ministerului. Nicolae lorga face o oferti de carte Casei Scoalelor”,
aceasta cumparandu-i S00 de exemplare din lucrarea "Tara Romaneasci -
judetul Prahova" (sau "Drumuri si orage"), plitindu-i-se numai uzura
literei §i a masinilor si materialul care intrd la tipar, iar hartia a fost
procuratd de Minister, prin intermediul Casei Scoalelor. Iorga va cere
Ministerului si precizeze numirul de exemplare dorit, amintind c3 cu cét
acest numadr va fi mai mare, cu atét preful pe exemplar va fi mai mic.

Inifiativa Casei Scoalelor gaseste un teren fertil, cici diversi autori
ocazionali rdspund chemarii. Astfel un anume Gr.l. Alexandrescu
doneazid 400 de exemplare din lucrarea "Povestea lui Badea Traian"
bibliotecilor populare?, iar administratia Casei Scoalelor afirma ca prin
sustinerea acestor lucran doreste sa contribuie la instruirea §i educarea
neamului roménesc. Acelasi autor i§i continud activitatea anuntand Casa
Scoalelor c3 va publica sub formi de poveste populara, textul: "Stefan cel
Mare" sau "Stefan Stefan!"- "cum i mai zic bétranii de pe langa Cetatea
Neamtului §i Valea Albi", si el spera cd aga vor "apirea pe rand toate
figurile marete care au ilustrat istoria iubitei noastre patrii”.

Pe tot parcursul activititii sale, Casa Scoalelor primeste semnale ca
este nevoie de carte istorici. De exemplu, un invafitor spunea despre

' BAR, fond coresp. Sp. Haret, Sp. Haret catre G. Cosbuc, ds. 18, f. 1.
2 Ibidem, f. 17.

! ANIC, fond Casa Scoalelor, ds. 3/1910, f. 9.

22 Idem, , ds. 9/1898, f. 23.
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"Réazboiul nostru pentru neatirnare, povestit pe intelesul tuturor", scrisd
de G. Cosbuc, la cererea Casei Scoalelor - ca "este o carte unici care nu
ar trebui sa lipseasca din mica biblioteca a scolarilor din Romania". > Alt
invétator din comuna Gostinu, jud. Vlasca, sustinea ci "recentele riscoale
taranesti (1907) au fost alimentate de un riu social”, dar sublinia in
continuare "de nestiinta si intunecimea in care zace poporul risculat,
crezind ca statul romén depinde de puterile vecine, ceea ce dovedeste
lipsa totalda de simt national".24 Observand aceastd situatie va scrie:
"Lupta neamului roman pentru dreptate si libertate" - considerand astfel
cd isi face o datorie patrioticd fatd de neam, "spre a servi de o unici
cdlduzire a poporului”.

Trebuie amintit faptul cd din inifiativa si sub indrumarea lui Spiru
Haret s-a format o comisie compusd printre altii din Gr. Tocilescu si
I. Bianu cu scopul de a alcadtui o listd de subiecte alese din istoria
Romaniei. Care ulterior trebuiau si devind subiecte pentru o serie de
tablouri cu subiect istoric. O datd executate, Casa Scoalelor urma sa le
cumpere i sa le trimita scolilor. Din 69 de tablouri propuse doar 31 au
fost publicate pentru cd ministrul nu a fost mulfumit de calitatea
compozitiei, indrumandu-i pe pictori s cerceteze mai bine costumele gi
figurile.” Aceste tablouri trebuiau "sa reprezinte i si eternizeze in ochii
populatiei sitesti momentele de glorie ale armatei noastre".?® Prin
intermediul Casei Scoalelor au fost cumparate 2000 de exemplare ce au
fost trimise scolilor din tara. De asemenea, Stelian Petrescu a oferit Casei
Scoalelor o serie de tablouri cu subiecte istorice. Aceasta il insarcineaza
in 1906 cu executarea unei serii de fotografii artistice, care si reprezinte
locuri pitoresti din tard, momente istorice §i ruine din timpuri vechi.
Acestea vor fi grezentate si intr-o expozitie, o veritabila etalare de "locuri
ale memoriei".?” Interesant este modul in care se angajeazi in aceastd
actiune cadrele didactice. Printre altii, Alexandru Rasmeri{a - maestru de
desen la liceul "Traian" din Tr. Severin, tine o conferintd despre: "Rolul
tablourilor istorice in educatia nationald, atit in scoald cét si in familie".
El spunea ci tabloul istoric "completeaza lectura, fixeazd mai bine, mai
plastic si mai durabil in memorie faptele istorice care aprind entuziasmul

n o

pentru iubirea de neam §i patrie”.

2 Vezi "Prefata" la G. Cosbuc, Rézboiul nostru pentru neatdrnare ..., Bucur esti, 1899.
* ANIC, fond Casa Scoalelor, ds. 5/1907, f. 242.

2 Ibidem, ds. 67/1908, f. 10.

% Ibidem, ds. 137/1909, f. 8.

7 Ibidem, ds. 9/1906, f. 23.

%8 Ibidem, ds. 1838/1907, f. 3.
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in general, materialul didactic istoric trimis de Casa Scoalelor unei
scoli primare, consta in: un tablou al Regelui, tabloul Judecatii de Apoi, o
hartd a Romaniei §i plamglobul editia Socec sau Parteni.”®

in 1911, pe 4 mai, directorul liceului "Unirea" din Focsani,
ingtiinteaza administragia Casei Scoalelor cd liceul nu are stegulete
tricolor, necesare salilor in zile festive, la serbérile gcolare sau nationale.
Astfel, el cere Caser Scoalelor 50 de stegulete mici "pentru a servi la
omamentatie si pentru a fi purtate de elevi in ménz'i, dupd cum avem
nevoie de ele la procesiunea de la 2 iulie cu ocazia comemorarii mortu
marelui voievod Stefan cel Mare".>* Deasemenea directorul liceului mai
doreste si un drapel mare pe care vrea sa-1 puna pe edificiu la solemnititi.

Nu intdmplétor acorda Haret o amploare deosebitd comemoririi in
intreaga tard, la 2 iulie 1904 - la orage si 4 iulie - la sate, a
quadricentenarului mortii lui Stefan cel Mare. El ia masuri sé se tipareasca
cu acest prilej intr-un numir mare de exemplare portretul Iui Stefan cel
Mare. Pentru sarbétorirea care s-a ficut la Putna, Spiru Haret a intrat in
legiturda cu fruntasii migcarii nationale din Bucovina §i sustindnd
sdrbatorirea intr-un cadru deosebit, ministrul instrucfiunii urmdrea sa faca
din comemorarea lui Stefan un act de solidaritate in jurul unui simbol. in
1904, Haret recomanda ca o comemorare a luptei de la Valea Alba si se
facd anual la Borzesti. O scoald din comuna Predeal va face prin
intermediul Casei Scoalelor, 0 comanda Scolii de meserii din Bucuresti,
pentru mai multe obiecte de armaturd §i imbracaminte ce urmau a fi
folosite la serbarea de pe 4 iulie. Inva;atoru mstun;eaza Casa Scoalelor ca
ei vor serba evenimentul la Busteni, iar dupa serbare vor merge insofiti de
muzica militari la Castelul Peles din Sinaia".>' Din aceasti cauzi cer Casei
Scoalelor o parte din armdturi §i costume pentru a reprezenta si ei in
miniatura, pe cdt posibil, curtea si ostenii lui Stefan cel Mare.

Controlul Casei Scoalelor se manifestd §i asupra informatiei ce era
difuzati prin intermediul scolii. Astfel, considerdndu-se cd invititorul din
comuna Geamana, jud. Arges "sub cuvant ca vorbeste de insemnitatea zlei de
24 ianuarie, a istorisit lucruri neadevirate. A zs cd unirea Pnn01patelor nu s-a
putut face la timp, fiindca exista un conflict intre familiile boieresti ..."**, Casa
Scoalelor intervine si ii atrage atentia "si fie cat mai cantirit in cuvéntén”.

Am incercat si punctim doar citeva dintre modalitifile prin care
institutia Casei Scoalelor a actionat in domeniul construirii §i consolidarii
identitdfii roménesti. Suntem congtieni de faptul ca am oferit doar o sumari

? Ibidem, ds. 15/1896, f. 17.
% Ibidem, ds. 20/1911, f. 37.
3 Ibidem, ds. 23/1911, £. 7.
32 Ibidem, ds. 60/1912, £. 3.
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trecere in revistd a modalitatilor utilizate de aceasta, am fost insa indemnati
de dorinta de a aminti existen{a unor documente extrem de interesante int-o
arhiva cunoscuti extrem de putin: arhiva Casei Scoalelor.

Anexa nr. 1

Tablouri istorice

. Traian inaintea podului de piatrd de la Turnu Severin.
. Luarea cu asalt a Sarmizegetusei.

. Roma cu Forum si Columna lui Traian.

. Navilirea barbarilor in Dacia.

. Petru si Asan.

. Dragos Voda.

. Nicolae Alexandru Basarab.

. Alexandru cel Bun.

. Stefan si Aprodul Purice.

10. Bétilia de la Baia gi fuga lui Matei Corvin.
11. Stefan §i mama lui la Cetatea Neam;.

12. Stefan cere sfat de la sihastrul din Voronet.
13. Stefan pe patul mortii.

14. Batalia de la Selimbar.

15. Omordérea lui Mihai.

16. Tudor Vladimirescu la Cotroceni.

17. Luarea Grivitei.

18. Lupta de la Smardan.

19. Regina Elisabeta ingrijind ranitii.

OO0~V EaWN —

Résumé
LA MAISON DES ECOLES ET L’IDENTITE NATIONALE
ROUMAINE. BREVES CONSIDERATIONS PRELIMINAIRES
(1896-1918)

L'apparision de "Casa *coalelor” (la "Maison des Ecoles") a été nécessaire et impossée
par les conditions difficiles qui empechaient le développement de I'ensegnement a la fin du
demnier siécle. Cette institution a eu un role décisif pour la construction de l'identité nationale,
parce qu'elle (etant celle qui) s'est occupée de l'agrondissement de la base matérielle de
l'ensegnement (les bibliotheques) et de son organisation.

La meme institution a souligné I'importance de l'etude de l'histoire meme a partir
de l'ensegnement primaire et gymnasial et a contenu du point de vue financiere et moral
toutes les actions a caractére historique entreprises par les instituteurs et les professeurs.

Elle a été préoccupée aussi par l'écriture et la publication des livres aux sujets
historiques qui allaient devenir des mannuels pour les éleves ou des lectures
supplimentaires, étant offerts en tout que prix 2 le fin des années scolaires.

204

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



iN CAUTAREA PROPRIEI IDENTITATI:
FEMEIA MUSULMANA IN IMPERIUL OTOMAN

SILVANA RACHIERU

Istoria otomana este frecvent asociatd, ca §i in cazul istoriei altor
state islamice, cu notiunea de exotic. Exoticul care se afld in apropierea
noastrd dar in acelasi timp detine mistere greu de dezlegat. O contributie
majord la conturarea acestei imagini asupra otomanilor il are statutul
femeilor in societatea islamica, statut analizat din punctul de vedere al
unui observator extern. Secolul modernismului, secolul al XIX-lea a adus
modificiri importante si in imperiul otoman. Sub semnul politicii de stat
de liberalizare conform modelului occidental, in Imperiul Otoman al
secolului al XIX-lea au loc reforme in domeniul administrativ, militar,
financiar, diplomatic §i nu in ultimul r4nd al vietii de zi cu zi. In acest
context reformator apare §i “problema femeii”. Femeia musulmand din
Imperiul Otoman trece la finalul secolului al XIX-lea printr-o acuti crizd
de identitate. Prezentul articol analizeazi aceste probleme identitare ale
femeii musulmane otomane in contextul transformarilor care au loc in

societatea otomana.

Ca un prim pas este necesar si fie prezentat statutul femeii in Islam,
asa cum este el creionat prin Coran §i hadis/tradiii. Ca si in alte
comunitafi religioase, femeia este obligatd la supunere fatd de Allah,
barbat, societate. Totusi, in ciuda imaginii create in special in literatura
ne-islamic3, femeia musulmani este recunoscutd ca membra a societdtii
si in acest context are drepturi i obligatii. Un prim exemplu care susfine
aceastd idee este acela ca in multe versete din Coran apare specificarea ca
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acestea sunt adresate atdt barbafilor cat si femeilor'. Important de
mentionat este si cd femeii ii este recunoscut dreptul de proprietate asupra
zestrei pe care o primegste la casitorie, are dreptul de a cere divort in caz
ca soful este impotent sau este plecat mai mult de un an, are dreptul la
intimitate in propria casd, separatd de eventualele alte sotii membre ale
familiei poligame. De cealaltd parte, a obligatiilor, apare in primul rand
supunerea in fata barbatului, supunere care nu poate fi insd considerata
caracteristica societitii islamice. Un exemplu in acest sens este pasajul
din ceremonia de nuntd crestin-ortodoxa in care femeii i este cerut in
mod explicit si-gi asculte barbatul deoarece el este capul familiei.
Asadar, statutul femeii in societatea islamica trebuie privit obiectiv, fara
stereotipurile in care este frecvent inclus.

Preocuparea formarii unei identitati sociale apare in randul femeilor
musulmane otomane in a doua jumitate a secolului al XIX-lea. De la
inceputul analizei acestui caz de constructie a unei identitati, sunt
necesare citeva observatii. Perioada aleasa spre dezbatere este limitata la
domnia lui Abdul Hamid al Il-lea, alegerea neavand strict legaturd cu
persoana sultanului ci reprezinti trecerea de la Tanzimat (Perioada
Reformelor) la Regimul Junilor turci. Primul, Tanzimatul, reprezinti o
schimbare de mentalitate la nivelul conducerii politice a imperiului
otoman, iar Regimul Junilor turci este schimbarea factorilor politici si a
sistemului politic, aducdnd regimul constitufional. Agsadar, 1876-1908
este o perioada de tranzitie. De asemenea, termenul care va fi folosit
frecvent referitor la subiectul studiului va fi “femeia otomana”, prin acest
termen intelegindu-se de fapt femeia musulmana otomani. De asemenea,
studiul insisti asupra schimbdarilor care apar si se extind la nivelul
membrelor elitei otomane, femeile cele mai expuse schimbarii.

Pind la jumitatea secolului al XIX-lea femeile otomane,
exceptdndu-le pe cele care apartineau haremului i implicit sultanului,
erau in general casnice §i fard un nivel educational ridicat. Unele
urmaserd pani la 9-10 ani cursurile in medresele (scoli religioase), apoi
intrau in categoria femeilor si nu mai puteau fi vazute neacoperite de
barbati’. Asadar, situatia lor era departe de a fi deosebita. in unele cazuri

! “Barbati musulmani si femei musulmane, credinciogi barbati si credinciosi
femei, supugi barbati si supusi femei, ...... barbati si femei care-gi amintesc mereu de
Allah, pentru ei Allah a pregatit iertarea §i recompensa”. (Qur’an xxm, 35/ apud Ghada
Karmi, “Women, Islam and Patriarchalism”, 1996).

? Leila Ahmed, 1992, p 112-113.
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apdrea posibilitatea ca tinerele fete sd-si continue educafia acasd, in
familie, cu un profesor particular, de preferintd o ulema batrana si
inofensiva. Dar acestea erau situatii reduse ca numdr, deoarece tinerele
erau pregitite pentru a fi sofii si mame si nu mari invatati. Inainte de a
mentiona initiativele care au aparut in secolul al XIX-lea, este necesar sd
conturez un portret al femeii otomane din punct de vedere identitar.

Asadar, femeia otomanid este un caz de identitate multipla.
Identitatea dominant3 asumata era cea religioasd, Islamul coordonandu-i
etapele vietii in general. De asemenea, tindra musulmand, apatinind
sexului feminin trecea prin etapele fiica, sotie, mamad, in toate aceste
etape dominand natura, biologicul’. Obligatiile ei veneau din rolul siu
biologic, care o clasa In permanentd sub autoritatea unui bérbat, initial
tatdl si apoi sotul. O forma a identititii sociale era un rezultat al celor
doud identitdfi prezentate mai sus, o femeie otomana reprezentand deci o
bund musulmana, sotie, mama. Asadar, identitatea sociala avea nevoie de
“reconstructie si reconsolidare”.

Un prim pas in sustinerea acestei acfiuni il reprezintd accesul la
educatie, deoarece asa cum este cunoscut, cultura §i informatia dau puterea.
Pasii sunt timizi, dar este important ca totusi sunt facuti. Astfel, in 1842 este
deschisa gcoala medicald cu scopul de a pregiti sofii din clasa medie cu
ajutorul unor instructoare europene. in 1858 este deschisi scoala secundard
pentru fete, in 1869 scoala de meserii §i gcoala primaré4. Pasul important este
insa facut in 1870 cind apare primul colegiu pedagogic. Functionarea unui
colegiu pedagogic asigura necesarul de profesoare pe urmatorti ani si astfel le
construia absolventelor un nou statut social care nu existase anterior in
societatea otomand. Am mentionat ci in primi faza instruirea era facuta de
citre profesoare striine, aduse din afara imperiului. Aceasta era o situatie
frecvent intdlnitd in Tanzimat, aceea a lipsei de personal calificat capabil sa
puni in practica reformele. Primele generatii de profesoare otomane aduceau
atdt incredere in functionarea scolii cat §i deveneau persoane care-si
asumasera pe lang3 identitafile religioas3 si biologica si pe cea profesionala.

O perzentare a situatiei femeii otomane nu poate ocoli portretul
eroinei feminine reprezentative a perioadei, cea care a initiat §i sustinut
migcarea de emancipare a femeii otomane. Este vorba de Fatma Aliye

? Vezi in Gisela Bock, “Challenging Dichotomies ...”, p 123, discufia privind
dihotomia natura versus culturd.
? Deniz Kandiyoti, 1991, p. 28.
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(1862-1936), prima romancierd otomand. Fatma Aliye este si prima
care semneazi §i cu apelativul “hanim”, apelativ tradus prin doamn,
sotie, femeie.

Accesul direct la lucrdrile Fatmei Aliye nu a fost posibil, dat fiind
lipsa acestor lucrari traduse din bibliotecile autohtone. Comentariile din
paragrafele urmitoare au ca sursd articolul lui C. V. Finley “Supusa,
subversiva: Fatma Aliye, romanciera §i feminista™, lucrare in care sunt
prezentate pe scurt principalele romane ale Fatmei. Din densitatea de
informatie datd de C. V. Finley, am insistat asupra portretului-robot al
femeii otomane In viziune Fatmei Aliye cat si asupra tipurilor de
identitate pe care Fatma Aliye le creioneaza eroinelor sale, eroine aflate
in evident consens cu societatea in care trdia si scria Fatma Aliye.

Romanul cel mai cunoscut al Fatmei Aliye este “Femeia
musulmani” (Nisvan-i Islam), roman scris in 1891, cand scriitoarea avea
29 de ani. Romanul foloseste o schemd narativd comund operei Fatmei
Aliye. Are in centrul actiunii o femeie, o tinird musulmani care incearcd
sd-si croiascd §i conducd propriul destin fird a se afla sub tutela
masculind a unui sot, tatd sau frate mai mare. Eroinele Fatmei Aliye, fie
cd se numesc Fazila, Bedia sau Re’fet, toate merg in directia construirii
unei identititi proprii, prin mijloace diferite. Dacd Fazila trece prin
experienfa vietii de familie, o experientd de altfel nefericitid, Bedia gi
Re’fet sunt urmirite i analizate din momentul in care decid si-si inceapa
educatia. Asadar, cele trei eroine corespund unor standarde feminine
diferite. Fazila renuntd la identitatea biologicd/de familie deoarece se
simfea neimplinitd in plan cultural. Mai exact, este trecutd de sub tutela
durd a unui tati autoritar sub cea a unui sot care-i reprimi orice
posibilitate de a se defini intr-o formd mai complexd decdt cea pur
naturala, biologicéﬁ.

Cea de-a doua eroind, Bedia, este dezamagitd in plan sentimental,
ingelatd, si numai in acel moment se decide sd porneascd in aventura
descoperirii propriei identitdti. Evident, varianta aleasd este educatia,
unica ce ii putea permite si-gi asigure un statut social onorabil. Re’fet
foloseste tot educatia pentru a-si castiga existenta si respectul societitii.

C.V.F inley, “La Soumise, la Subversive: Fatma Aliye, romanciere et

feministe”, p 153-176.
¢ C V. Finley, “La Soumise, la Subversive: Fatma Aliye, romanciere et

feministe”, p 158-159.
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Din analiza acestor eroine se pot deduce cateva tipare in care Fatma
Aliye si-a incadrat personajele. In primul rand, femeile otomane simt
nevoia sa se revolte impotriva dominatiei masculine. Toate considerd in
mod radical ci se pot implini inldturdnd elementul masculin din viata lor.
Din perezentarea cronologicd a romanelor pe care o realizeaza Finley se
desprinde si o gandire evolutiva a autoarei in sine. Fatma Aliye in mod
evident incerca in perioada respectivi sd se defineasca sub raport identitar
si ezitdrile ei se simt in relatdrile starilor sufletesti prin care trec eroinele.
Un exemplu ar fi faptul cd in primul roman Fatma Aliye isi pune
intrebarea ‘“ce poate o femeie musulmani si facd in momentul in care
refuza orice autoritate masculind?”, concluzia fiind ca nu poate decét sa
se sinucidi’. Se poate considera ci Fatma Aliye isi pune intrebar,
incearcd rezolvarea unor probleme, in actiunea ei de construire a
portretului-robot al femeii otomane modeme. Ezitérile ei se simt §i din
modul in care isi piaseazi eroinele intr-un mediu social sau altul. Una
este bogati, alta siracd, una este frumoasa, alta uritd, una este instruitd
dar renuntd in favoarea sofului, in timp ce o alta trebuie s& munceascd
pentru a ajunge sa studieze. O altid diferenta este dati, aga cum aminteam
anterior, si de faptul cd o eroind este casatoritd, iar o alta se decide inca
de la primii pasi sa-si ating telurile fira a implica un bérbat in ele. Cea
din urma varianti, aceea din romanul Re fet, atinge chiar o forma extrema
de negare a masculinului, deoarece eroina este fericitd cd nu este
frumoasa pentru ci “in acest fel va fi ocolitd de barbati si-si va putea
construi cariera”. De altfel, aceeasi eroind, Re’fet, isi afirma drept scopuri
in viatd urmatoarele: “Sa castige in viatd sd-gi sustind casa, sd asigure
linistea mamei sale, si-si serveasca tara invatind copii, s fie iubitd si
respectatd de eleve si chiar sd cistige banii necesari pentru achizitionarea
unei case unde s aiba gridind §i menajera pentru mama sa™®. Aceasta
ingiruire de dorinte, vise, pare usor straniu a fi atribuitd aceleiasi autoare
care pe frontispiciul cotidianului pe care il publica, Hanimlara Mahusus
Gazette (“Gazeta proprie a doamnelor”), avea ca deviza “o femeie trebuie
sa fie o bund mama, o bun sotie si o buna musulmana™. Iata de ce este
indreptifita afirmatia ca la sférgitul secolului al XIX-lea femeia otomana
era in cdutarea propriei identitdti, osciland incd intre valorile traditionale
care-i dominau de zeci de ani viata si principiile modemiste, liberale care

7 “Cand orice varianti era suprimati, ce solutie fi mai rimanea femeii invaluite?
Poate doar marea ...”. apud Finley, p. 159.

¥ apud Finley, p. 171.

® Kandiyioti, p. 27.
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patrundeau din Occident. Alegerea era dificila ?i era in mod simbolic
reprezentatd prin dihotomia alafranga/alaturka®. Alafranga insemna
“moda corsetului”, in timp ce “alaturka” yasmacul si feregeaua.

O problema apare in mod categoric in momentul in care se discuti
statutul femeii: este vorba de opinia barbatilor fatd de toate aceste
incercari. Perspectiva masculini otomani fatd de emanciparea femeii are
o laturd surprinzitoare. Imperiul otoman este unicul caz in miscarea
feministd in care cei care lanseazi subiectul de dezbatere sunt barbatii.
De ce ei? Explicatia este datd de faptul cé ei sunt primii care “evadeazi”
din lumea inchisa islamica si intrd in contact cu noile tendinge liberale.
De asemenea o explicatie ar mai fi ca simful lor pragmatic ii determina sa
realizeze cd primul aspect care aruncd societatea otomana intr-o lumind
defavorabild in ochii occidentalilor este statutul inferior al femeii i
imaginea ei standard de sclavd acoperiti de yasmak si aflati in
permanentd la dispozitia unui birbat. De asemenea, aflindu-se la
inceputul redactdrii unei ideologii nationale, femeia detinea un rol
important in problemd prin asocierea ei cu patria §i cu valorile
fundamentale ale neamului. Astfel, In rdndul celor care lanseazi
“problema femeii”, referindu-ma la Tinerii otomani transformati ulterior
in Junii turci se cuvine a fi mentionat Namik Kemal. Acesta dezbate in
lucririle sale ideea de emancipare a femeii, de acordare a dreptului de
divort mult mai facil, de ridicare a €i in plan social.

Evident cd nu aceasta a fost opinia masculind unanim impartasita
privind emanciparea femeii. Voi mentiona in continuare citeva exemple
de “oponenti”. In primul rind trebuie amintit scriitorul Ahmed Midhat
care de fapt intrd intr-o acida disputd cu Fatima Aliye. Opinia sa este
rezumati in fraza urmétoare: “dacd vrei o viafd stimatd, respectatd, nu
purta corsetul; daca vrei o viati agreabili, poarta-"'!,

Un alt exemplu este dramaturgul Huseyin Rahmi Gurpinar.
Exemplele provin din piesele Mutallaka (Divortul) si Kadin Erkek
Lesince (Cand o femeie se transformd intr-un barbat). Prima piesa,
Divortul, este publicata in 1898 si deja titlul exprima preocuparea pentru
o problemd acutid a viefii de familie. Rahmi se foloseste de doua
personaje pentru a-gi exprima nemulfumirea, o soacra §i nord. Astfel,
soacra ii reprogeazd norei urmaitoarele: “Pe vremea mea, fetele aveau

' Pentru o mai buna ingelegere a modului in care aceasti dihotomie era
reprezentatd, vezi Nora Seni "La mode dans la Presse Satirique" in Presse Turque et
Presse de Turquie, Istanbul, 1992.

' apud Finley, p. 156.
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viértelnite si rizboaie de tesut, acum ele au biblioteci, calimari cu cerneala
si stilouri. Noi obisnuiam sa ;esem Tu citesti romane. $i ce-am auzit
aseard? Te certai cu sotul tiu.”' 2

Se observa céd paragraful exprimd mult mai mult decét frustrarea
resimtitd de o soacrd fatd de nora sa, este de altfel si o prezentare
dihotomica a trecutului §i a prezentului. Mentionarea bibliotecilor si a
cartilor are diferite intelesuri. In primul rind dovedeste accesul tinerelor
otomane la educatie si schimbarea lor de mentalitate §i in al doilea rand
cresterea numarului de traduceri in turci in paralel cu cresterea numéarului
poetilor si romancierilor otomani.

Discrepanta intre viata generatiei varstnice si cea a sfargitului de secol
al XIX-lea pare a fi impresionanta si dacd este luat in considerare numai acest
dialog. De asemenea soacra este ingrijorati de atitudinea tinerei fatd de sotul
ei, iar mentionarea unei discutii aprinse dovedeste ca imaginea femeii supuse
nu era singura existentd in Imperiul otoman de secol al XIX-lea. Nu se poate
ignora nici ceea ce afirmam anterior ca pasajul poate fi vazut st ca o expresie
a frustrdrii unui musulman care sustinea rolul traditional al femeii in
societate, acela de gospodind, sotie §i mama.

Insa in mod mult mai explicit opinia lui Huseyin Rahmi este
exprimati in piesa Cdnd o femeie se transformd in barbat. Insusi titlul
lamureste cititorul asupra punctului de vedere al autorului, insa o opinie
mai clard o intdlnim in fraza de mai jos: “Femeile au devenit asemeni
barbatilor. Dar este oare p051b11 sd schimbi rolurile pe care natura le-a
harazit celor doud sexe?”'® Aceasta era de aitfel si o problema care-i
preocupa pe membrii societitii otomane, ca si amintim aici doar
ulemalele, invitatii religiosi, care sustineau frecvent cd familia §i implicit
statutul femeii fusesera stabilite de Allah prin cuvantul Profetului §i nu
puteau fi in consecintd modificate prin legi laice.

In aceast “serie de oponenti” l-ag mai mentiona pe Riza Izzet Bey,
demnitar otoman sub Abdul Hamid al II-lea, care isi exprima in 1913
opiniile fati de reformele secolului al XIX-lea in statutul femeii. Astfel,
Riza Bey ironizeazi orice transformare din statutul femeii otomane,
reducind rezultatele la minimum: “cateva fiice de pasale, in numar mic
de-a lungul timpului, au invatat muzici §i o limba strdind cu ajutorul

apud Duben & Behar, p. 197.
' apud Duben & Behar, p. 199.
' Un exemplu este incercarea reformatorilor de a promulga un cod al familiei in
anii 1860, incercare stopati prin protestul ulemalelor. Astfel, un cod al familiei a fost
promulgat abia in 1917 in circumstante politice diferite.
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guvernantelor europene §i ele credeau ca asta era de ajuns”’®. Acelasi
Riza Bey consideri ca faptul cd Mahmud al II-lea a schimbat numai costumul
masculin este o dovada de respect fatd de femeia otomand. De asemenea, el
insistd pe refuzul femeilor otomane de a accepta modemizarea: “Aceasti
situafie misterioasi (n.n. purtarea vilului plus lipsa accesului la lumea
exterioard) ii convine; se arati foarte putin favorabild intregii idei de
emancipare”'®. Portretul pe care il face femeii otomane este acela de
exponent al conservatorismului, care nu acceptd schimbarea nici pentru ea
dar nici pentru fiicele ei. Explicatia datd de Riza Bey pentru aceasti situatie
este cdt se poate de simpla: “nu era aga cum se spunea in Europa, §i anume ca
femeia este sclavd. Femeia riménea inchisa in casi nu din dorinta barbatului
ci din cauza unei vechi traditii.”"’

Concluzionind, femeia otomani la cotitura celor doud secole se afla
intr-un proces de modificare §i construire a unei identitifi proprii in care
latura masculind urma sa joace un rol secundar. Femeia otomana isi definea
ca scop impletirea biologicului cu socialul. Evolufia de la o identitate redusa
la latura religioasi citre o identitate multipla, o forma a identitifii de gen nu
putea fi realizati brusc ci avea nevoie ci avea nevoie de o perioadd mult mai
indelungatd de friméntiri si incercdri. Mediul socio-religios conservator,
opozifia masculini normald intr-o miscare de emancipare, propriile
nesigurante si ezitiri erau numai citeva din elementele care nu permiteau
modificari bruste. Si totusi, In ciuda imaginii standard create in afara lumii
otomane, femeii otomani i§i pune problema privitoare la locul ei in societate
si se afld intr-0o permanentd cdutare a propriei identitifi, cdutare care va
continua i in prima jumdtate a secolului al XX-lea, in ciuda eforturilor si
realizirilor din perioada kemalisti.

Abstract
IN SEARCH OF THE OWN IDENTITY: MUSLIM WOMAN IN
OTTOMAN EMPIRE

The article discusses the phenomena of construction of a new identity for the
Ottoman Muslim woman in the second half of the 19" century. The analysis is focused
on the first attempts toward emancipation of the women from the Ottoman elite. A
special interest is provided to the initiator of Turkish women's movement, the novelist
Fatima Aliye.

1% Riza Bey, p.31.
' Riza Bey, p.31.
' Riza Bey, p.32.
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“CRIZA CIVILIZATIEI” SI NICHIFOR CRAINIC
STUDIU PRELIMINAR ASUPRA
TRADITIONALISMULUI INTERBELIC

EMIL PERHINSCHI

Sfarsitul secolului XVII a adus o noud forma unei vechi preocupari:
fricile, sau mai degrabd preocuparile milenariste si-au inceput tranzitia
citre ceea ce va fi constientizat citre sfarsitul sec. XIX si inceputul sec.
XX ca o criza a Ocidentului.

In acest studiu vom incerca si reevaludm modul de raportare al lui
N. Crainic la problema priabusirii Occidentului §i implicatiile pe care le
are in gandirea sa politica.

I
Genealogia crizei

Consideram cd un excurs prin genealogia “crizei” este absolut
necesar pentru a putea incadra mai corect gandirea lui Nichifor Crainic.

De la ideea varstelor omenirii pand la constiinta epigonica a
oamenilor Evului de Mijloc, credinta cd prezentul este doar o copie
palidd a unui trecut mai deplin real(izat) este un loc comun. Trendul
descendent era o fatalitate inexorabild si putea fi oprit doar de o
interventie de dincolo de puterile omenesti.

Noua definire a crizei este diferitd: existd un punct in care incepe,
existd agenti ai ei care pot fi identificati cdt se poate de concret §i, mai
important, se pot gasi, dacd nu s-au gisit deja, solutii. Simptomele
decadentei sunt puse in legiturd cu dezvoltarea industriald: materialism,
speculatii de bursd, coruptie in politicd, mercantilizare a artei si
literaturii, lipsd de ideal si de interes pentru arta.
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Genealogia definirii voluntariste a crizei ar putea incepe cu
Winckelmann (de care, dupa parerea mea, Crainic este mult mai apropiat
decat de Spengler, cel atit de des citat azi) - cu nasterea ideii de “stat
estetic” si cu supralicitarea limbii ca marca etnicd §i ca purtitoare a
specificitatii spirituale a unui popor. “Statul estetic” il regasim apoi la
Fr. Schiller, si, mai tarziu, la romantici, care ajung pani la a confunda
religia cu arta, propovaduind o I‘Cll%le a poeziei, originalitatii, dragostei,
misterului §i a nostalgiei infinitului” , identificatd uneori cu crestinismul
(fie si intr-o forma eliberata de dogmatism) sau chiar diferitd de acesta.

Congstiinta crizei patrunde pani dincolo de frontierele rasaritene ale
Europei “civilizate”, salvofilii rusi cautand salvarea in cregtinismul de rit
rasdritean, apreciat pentru calitéglle spirituale ale credinfei simultan cu
ignorarea subulltatllor dogmatice”.

intorcandu-ne in Europa celei de-a doua _]umétap a secolului XIX
descoperim pe Paul de Lagarde pundnd bazele unei religii germanice si
pe Julius Langbehn descoperind salvarea in transformarea germamlor in
artisti, cu Rembrandt ca invétitor (Rembrandt als Erzneher) Fraza cu
care acest volum se deschide este o lamentatie care va deveni un loc
comun in perioada care ne intereseazi in mod direct:

Nu mai este de mult un secret cd viata spirituald contemporand a
poporului german este intr-o stare de lentd degradare. Stiinfele s-au
disipat in specializari; in domeniul cugetdrii si al literaturii lipsesc
deschizdtorii de epoci. Artelor vizuale le lipseste monumentalitatea, degi
maegtrii nu lipsesc, muzicienii sunt rari in vreme ce interprefii abunda.
In acestea se exprimd, fard indoiald, tendinta democraticd, nivelatoare i
de atomizare a acestei (dri. Mai mult decdt atdt, intreaga cultura a
prezentului este ... intoarsd cdtre trecut; este mai putin preocupatd de
crearea de noi valori cdt de catalogarea celor vechi...

Dupa ce s-a incercat “purificarea” sa prin crearea unei “religii
germanice” cu o componentd esteticisti foarte marcatd, suprematia
crestinismului ca doctrind soteriologica este contestatd de teosofie

! Nader Saiedi, The Birth of Social Theory. Social Thought in the Enlightenment
and Romanticism, University Press of America, Lanham, New York, London, 1993,
p. 136. Vezi si Joseph Chytry, The Aesthetic State. A Quest in Moderen German
Thought University of California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1989.

? Richard Hare, Pioneers of Russian Social Thought, Oxford University Press,
London New York, Toronto, 1951, p. 107.

3 Fritz Stern, The Politics of Cultural Despair. A Study in the Rise of the
Germanic Ideology, Anchor Books, New York, 1965 si George L. Mosse, The Crisis of
German Ideology. Intelectual Origins of the Third Reich, London, 1966.

4 Julius Langbehn, Rembradt als Erzieher, 1890, apud Fritz Stern, op.cit.,
pp. 159-160.
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(Madame Blavatsky, Annie Besant), antroposofie (Rudolf Steiner) culte
solare, culte druidice (dmtr-un astfel de grup, cu preocupdri artistice, au
facut parte si doud regine ale Romaniei, Carmen- Sylva si Maria’),
spiritism (dupa o maérturie a lui N. Crainic din Memorii, §i legionarii au
avut aceasta pasiune), filosofii orientale i diverse alte forme de ocultism.

Inceputul secolului XX aduce formularea de citre Hugo von
Hoffmanstahl a termenului “revolutie conservatoare”, pe Eugen Diederichs
cu editura sa “teosoficd” unde reediteaza pe Meister Eckhart (in ce editie l-a
citit oare Crainic?), pe Thomas Mann, Hermann Hesse, Miguel de Unamuno,
Charles Péguy, Ortega y Gasset, R. Guenon, P. Valery, Giovanni Papini....
Réazboiul inchide un cerc in care imaginea crizei nu ficea decat si
recircule violenta intre dou3 tabere care cautau, fiecare in cealaltd, o
reflectare in negativ si de aceea, deculpabilizatoare.

In timpul precarei péci care urmeaza li se alatura i alte voci, intre care
a lui Spengler este doar cea mai cunoscutd, in proclamarea, sau, in masura in
care acest lucru le oferea o identitate pozitiva, celebrarea crizei.

II.

. N. Crainic e un indemdnatec fdacdtor de prozeliti. El stie sd
cdgstige tinerimea, sd-i inculce ideea de “haos”, pentru ca apoi sd-i
gdseascd ‘“punctele cardinale”. E ‘“vremea tineretului”, declard el,
“Intre generatia veche §i generafia noud existd, incontestabil un hiatus”
(care de fapt nu existd de vreme ce gdnditorul insugi isi gdseste
precursori), bantuie “somajul intelectual”, tdndrul e “setos de conceptie
integrald de viayd in care sd-gi salveze sufletul din ruinele ce se
ingramadesc imprejur”, “pldpdnda fiintd a acestei generatii nu s-a
scdldat in izvoarele de clestar ale zdnelor”, “gospoddriile familiilor lor
sunt ruinate de iuresul rdzboiului”, tineretul “poartd in suflet
rdzbunarea misterioasd a morfilor din rdzboi”, se cere exterminarea
“marilor tdlhari politici”, librdriile “gem de tipdritura pornografica in
care imaginea trupului gol se intrece cu textul celor mai abjecte apologii
ale instinctelor inferioare” etc. O datd evocatd aceastd atmosferd de
catastrofd, ganditorul aruncd punjile de salvare. ...

3 In “Cuvantul”, II, nr. 260, p. 2 se anun{a admiterea reginei Maria ca bard
“Gorsed” intr-o asociatie de druizi gaelica, aceeagi in care anterior fusese admis3
Carmen-Silva.

® George Calinescu, Istoria literaturii romdne de la origini pand in prezent, ed. a

II-a, Ed. Minerva, Bucuregsti, 1982, p. 873.
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George Cailinescu a surprins chiar esenta activitatii doctrinare a lui
N. Crainic din deceniul al patrulea. Cu toate céd ignord o prima etapa,
corespunzind, in general, deceniului al III-lea, putem incepe la afirmatiile
citate mai sus prin a preciza raporturile gandirismului cu ideologia crizei
civilizatiei occidentale. Pornind de la definirea crizei aga cum a evoluat in
timp, vom discuta critica lumii conteporane, premisele de la care pornea
in a cduta solutii, i vom incheia cu viziune generald asupra modului in
care N. Crainic vedea posibilitea salvirii.

Opozitia culturia-natura si definirea crizei
la Nichifor Crainic

Putem spune ci N. Crainic a trecut prin doui faze. In prima
opozitia in jurul cdreia isi construieste discursul este “culturd-naturd”,
primul termen fiind cel care are conotatiile pozitive. Mai ales in anii
1923-1925 insista foarte mult asupra educatiei.

in Politica si ortodoxie (1923)7, constatdnd ritualismul gol al
crestinismului popular, afirma:

Credinta populard e o incredere oarbd in atotputernicia formulei
rituale de a face §i de a desface legile naturii in interesul naivului
credincios. ... el confundd adesea lucrurile i, razbundri pe care ar trebui
sd le agstepte de la farmecele vrdjitoresti, le cere slujbelor bisericegti: e
vorba de aga-zisele acatiste in inteles popular. Dar si-n fata preotului, si-n
faja vrdjitoarei, credinciosul ramdne pasiv, in afara de actul ce se
savdrgegte pentru el i la care nu ia parte decadt platind: dacd n-ar pldti,
e convins cd magia rituald nu i-ar fi prielnicd. latd pdnd unde merge
ritualismul: el nu ridicd, ci mentine o stare de fapt, facdnd necontenite
concesii psihologiei primitive, mdgulind mentalitatea magicd a poporului
si suprimdnd astfel putinta unei dezvoltdri in linia desavdryirii spirituale.
Daca doctrina conservatoare cu orice pref il admite, el nu poate fi totusi
substanta cregstinismului evanghelic care poruncegte: fiti desdavargiti
precum Tatdl vostru cel din ceruri este! Conservatorismul, de bund
credintd, se mdngdie cu iluzii. In asemenea conditii poporul este numai
nominal cregstin — fiincd trdiegte in formula Bisericii, precum e nominal
civilizat — pentru cd e situat in Europa, vatra civilizatiei.

"N. Crainic, Politicd §i ortodoxie, ,,Gandirea”, 111, 5 (1923)
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Acest ritualism gol este o mogstenire din vremea in care
crestinismul, cucerind punctului de vedere crestin statul, si-a incetat
expansiunea. Natura magicd a spiritualititii populare ar trebui ridicata
prin Carte (adica atét prin Biblie, cét i prin culturd), si numai prin ea.

In afari de apelul ferm la autoritatea Evangheliei, care il plaseazi clar
in cadrul general al inceputului anilor ’20, ca sprijinitor vremelnic al lui
Tudor Popescu, preotul de la Cuibul cu Barzi, ani in care popularitatea
scriitorilor cu preocupdri religioase crescuse mult, de la Charles Péguy pana
la Spurgeon’®, i in care se consurna tentativa esuati a Bisericii Anglicane de a
realiza unirea cu Biserica Ortodoxa, trebuie si remarcim ci, impotriva
oricdror asteptdri, textul citat nu este ceea ce am putea astepta de la un
“traditionalist” in sensul pe care Zigu Omea il da termenului. Departe de a
face apologia vietii rurale, Crainic este unu critic al ei. Paganismului popular
ii opune educatia evanghelica, asa cum 1in altd parte opune, in modul cel mai
evident, civilizatia si cultura, naturii:

Vijelia vremii noastre a spulberat sperantele si a dezgolit realitaea
crudd: poporul trdiegte incd in stare de naturd, sub imperiul instinctelor
primitive. ... Cu sufletul pe care il are poporul nostru, am putea sa fim
domnii acestui pdmdnt §i nu-i suntem incd decdt parazifi; ne mulfumim,
pur si simplu, cu ceea ce el ne imbie. Spiritul rasei nu s-a ridicat incd
vultureste, sd-i vadd, sd-i mdsoare, sd-i ticluiascd, sd implante in el
templele culturii, sd-i smulgd din mdruntaie comori de civilizatie. In
piatrd zace aurul, in pamdnt pdcura. Sufletul dormiteazd uriags, in
addncul multimii. Si precum e nevoie de o tehnicd industriald pentru a
pune in valoare bogdtiile pamdntului, tot astfel e nevoie de o tehnicd
culturald pentru a valorifica zdcamintele de pret ale sufletului popular.®

Educatia are i semnificatii politice, trimitdnd la ideea statului
estetic la Winckelmann si Schiller si la radicalismul lor: cea mai buni
forma de organizare a statului este democratia, buna lui functionare si
armonia relatiilor dintre cetiteni si fiind asigurate de o educatie estetica.:

Democratia a scos pe om din fabricd, din plaiul cu turme, din
sdlistea de pruni, dintre lanurile de grdu §i I-a impins brusc §i nepregatit

¥ Predicator englez din secolul XIX, popular, in Romania, la inceputul anilor *20.

° N. Crainic, In pragul caminului cultural, in G.D.Mugur, Cminul cultural.
Indreptar pentru conducdtorii culturii la sate, Fundatia Culturald “Principele Carol”,
fa., pp. 6-7.
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in forul public, cerdndu-i sa cugete pentru Stat... Problema cea mare e
culturalizarea maselor, fird de care nu se pot valorifica biruingele
teoretice ale democratiei.”"°

Toposul crizei este prezent, dar fird a avea pozitia centrald de mai
thrziu. 1 intdlnim in 1923, si sunt prezente aproape toate motivele crizei:
dominatia naturii asupra culturii (atentie, nu a civilizatiei asupra culturii),
exprimati prin dominatia haosului, a materiei asupra spiritului, motivul
“vitelul de aur”, atomizarea, lipsa de unitate. .. ! Opozitia culturi-civilizatie o
intdlnim o singurd dati, in Parsifal (1924). Trebuie mentionat cd pentru
Crainic antinomia aceasta are alte conotatii decit pentru Spengler. In alta
parte putem descoperi masinismul si spiritul convietuind cét se poate de bine:
pentru N. Crainic cultura si civilizatia sunt aspecte sincrone ale vietii care a
depasit stadiul naturii, si nu etape succesive. “Maginismul” va mai fi
condamnat abia in 1944, in legiturd cu bombardamentele anglo-americane,
dar numai pentru ¢ nu este insotit de “suflet”, si nu in sine'%.

In a doua etapa definirea crizei rimane aceeasi, dar aceasta
dobandeste un loc central in discurs. Asistdm la prabusirea increderii in
parlamentarism, termenul “democratie” capitdnd conototii negative si
fiind inlocuit de “demofilie” ca marcd a politicii radicale pe care
N. Crainic o propuneca. Respingerea democratiei parlamentare se face
prin intermediul unei critici estetice prin care, tototdatd , isi legitimeaza
propria  doctrind  politicdi §i  religioasd, proiectul artistic
(traditionalismul'®) sau drepturile speciale ale natiunii roméine asupra
teritoriului pe care il locuieste.

Utopia estetica, criza si antisemitismul

Ideea centrald a Nostagiei paradisului exista deja in 1922, chiar
daci o atribuia altcuiva decat lui Dionisie Areopagitul:

Pentru Ind, lumea e manifestarea bucuriei lui Dumnezeu, feluritd
in aparentd, unitard in esen{d. Esenta aceasta e aceeag in fiinfa

N. Crainic, Pringul Carol §i Fundatia sa, ,,Cuvantul”, I1, 184, 20, iunie (1925).

""'N. Crainic. Politica §i ortodoxie, ,Gandirea”, I11, 5 (1923)

'2N. Crainic, Tehnica fard suflet, ,Gandirea”, XXII, 6 (1944), pp. 249-253.

13 «“Traditionalismul” lui Crainic este doar artistic i consta in promovarea unui
stil original bazat pe motive folclorice roméinesti §i motive religioase apartinind
Ortodoxiei.
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omeneascd. Eul individual e de-o fiintd cu eul universal. Odatd pusd,
problema fericirii noastre, problema mdntuirii, nu se poate rezolva decat
prin gdsirea acelui punct de contact, de intrepdtrundere esentiala dintre
fiinta noastra si finta lumii. Acesta este sensul intelepciunii vizionarilor
indici gi al practicilor ascetice din pddurile Gangelui . Sens care, in
invatdtura neoindicd a lui Tagore, capdtd o intorsdturd optimista: viata
individuald e o bucurie, cu condifia ca aceastd bucurie s-o trdesti in
bucuria vietii universale."*

Imaginea lumii ca totalitate si credinta in salvarea prin comuniune,
in creatia artisticd, cu transcendentul, oricum ar fi acesta definit, vor
reveni permanent. in 1932 descria starea ideala a lumii, concepand-o ca o
opera de arti:

... Prin urmare, principiul lumii e bun §i frumos in acelasi timp.
Frumusetea lui cea necreatd o inducem din intipdrirea slavei sale in
Iucrurile create . ... In Cartea Genezei, Dumnezeu contempldnd fiptura
fragedd din lucrul gandirii sale - ... - gdseste cd aceastd fapturd e bund
foarte. Si aceasta insemneazd in acelasi timp cd e frumoasd foarte.
Intr-adevdr, ceea ce caracterizeazd creatia este ordonanfa unificatoare
ce domind diversitatea ei, e stralucirea armoniei care face diversitate un
intreg. Lumea se cheamd ingreceste cosmos, adicd ordine, adicd
podoabd, in opozitie cu haos, adicd dezordine, adicd uritenie.
Chemdnd-o la viatd din neant, Dumnezeu, care in Vechiul Testament se
compard adesea cu un artist ... flicea un cosmos din haos, crea ordine
din lipsd de ordine, crea frumusefe din lipsd de frumusete ..."

Criteriul estetic functiona inca din 1925, cind scria despre Panait [strati:

Ideologia noastra, formatd in gcoli §i in studii, e organizatd §i de o
logica larg cuprinzdtoare. Ea cautd sd imbrdfiseze in proportii §i in
armonie toate compartimentele edificiului social. Ideologia lui Panait
Istrati, smulsd din experienta vietii lui, ne apare dezordonata, unilaterald
si exclusivistd. Dezordinea, unilateralitatea, exclusivismul de clasd nu se
impacd in nici un caz cu felul nostru de a gdndi. Ideologic, stimdm in
Panait Istrati un adversar.'® Observam ca, din punctul de vedere al lui

" N. Crainic, in prefata la Rabindranath Tagore, Nafionalismul, Cultura
Nationals, Bucuresti, 1922, p. 6.

'>'N. Crainic, Sensul teologic al frumosului, “ Gandirea”, XII, 7-9 (1932).

'8 N. Crainic, Panait Istrati, “Cuvéntul ", 11, 248, 4 sept. 1925.
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N. Crainic, o doctrind politici poate fi judecatd dupa gradul de
sistematizare, proportii, armonie §i unitate. Dupd David Carroll tocmai
acest fapt este trasitura definitorie a fascismului: “Termenul fascism
literar, ... nu corespunde unei apliciri a ideologiei fasciste la literaturi, o
forma de determinare a literaturii de citre politica; mai degraba se refera
la relatia interna dintre fascism si literaturd. Se poate afirma ca fascismul
exploateaza tendintele totalizatoare implicite literaturii, constituindu-se
intr-o tehnicd, un mod de producere, o forma de fictionalizare sau de
esteticizare nu doar a literaturii ci si a politicii, prin transformarea
elementelor lor disparate in opere de arti organice si autosuficiente.”!’

Starea perfectd a lumii fiind un ideal estetic, criza este definiti ca
degradarea acestuia. De aici derivi o retorica a crizei'® in care agresiunile
agentilor ei sunt construite ca indreptate impotriva armoniei, unitatii,
proportionalitatii si echilibrului lumii iar conotatiile negative le sunt
addugate prin intermediul categorilor inesteticului:

...cultura modernd si-a pierdut unitatea spirituald. Fatd de cultura
medievald inchegatd intr-un sistem organic, ea se infdtiseazd ca un haos in
care valorile cucerite apar §i dispar continuu in fierberea nestatorniciei.

Spiritul modern declardndu-se autonom, adicd dezobligat de
autoritatea revelatiei, activitdtile sale, la rdndul lor, au devenit de
asemenea autonome. Aceste autonomii superbe au sfdrdmat unitatea §i
au creat, in schimb, anarhia culturii actuale. E un proces de atomizare
necontenitd care face ca aceastd culturd modernd sd fie imensd in
amdnunt §i sdracd §i nesigurd in sens sintefic. ... 19

Chiar drepturile roménilor sunt justificate prin concordanta
stilistici cu peisajul, in timp ce strdinii sunt, i sub acest aspect, striini:

...Omul acestei autohtonii ... e microcosmosul in care se rezumd
intelesul mileniilor romdnesti si stihiile chimice §i fizice ale mediului
natal. Balada geniului ciobdnesc ii zugraveste parul cu pana de corb §i
mustaga cu spic de grdu. ... El poartd albul zilei in camagd si seara surd
in suman, iar femeia lui plaiul de mai in altita de pe umeri.

' David Carroll, French Literary Fascism. Nationalism, Anti-Semitism and the
Ideologry of Culture, Princeton University Press, Princeton, 1994, p. 7.

% Despre fascism ca retorici, vezi Walter L. Adamson, The Language of
Opposition in Early Twentieth Century Italy: Rhetorical Continuities between Prewar
Florentine Avant-Garde and Mussolini's Fascism, “Journal of Modern History”, 64, 1
(martie 1992), pp. 22-51.

' N. Crainic, Sensul teologic ...
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... Contemplafi ... pe evreul travestit in plugar basarabean: cu
melon pe cap, cu redingotd, in picioarele goale §i cu sapa in mdnd - e
veneticul care desfigureazd §i caricaturizeazd armonia organicd a totului
romdnesc! ..

1
Solutie

Chiar din 1924 credea ca una dintre ele este oferitd de unitatea
stilisticd a culturilor popoarelor ortodoxe, pornind de la care adversititile
si diferendele dintre ele vor putea fi controlate’’. Nu va renunta nici in
1940 la aceasta posibilitate.

Solutia din 1936 este Statul Etnocratic. Nu este un proiect totalitar:
caracterul de totalitate inchisa si presupozitia unei functionari de la sine
sub ghidajul unei “vointe generale” lipsesc. Este o incercare de corectare,
prin corporatism, a democratiei, de armonizare a ei: statul dispare ca
instanta exterioara societitii (1 odata cu el si mult-urata politica si hulitul
politicianism), fiind substituit de o organizare care respectd raporturile
reale dintre gruprile care alcaituiesc societatea civild (corporatiile
profesionale §i grupurile etnice). Aspectul utopic tine tot de viziunea
estetizanti a lui N. Crainic: presupune preexistenta unei star ideale care
poate fi recuperatd printr-o organizare care sd reinstaureze principiile
inifiale de organizare a totalitifii sociale.

1A%
Concluzie

Criza pe care o celebreazi (daca acceptdm ci rolul ei este sd ofere
inteligibilitate unei realititi in schimbare, si ofere o identitate pozitiva
victimei acestei schimbari, i, mai mult, si-i legitimeze pretentia de a
accede la centru) Nichifor Crainic este diferitd de cea pe care o combat
tinerii generatiei lui Mircea Eliade. Asalt al materiei supra spiritului? Da,
dar nu un asalt al civilizatiei asupra culturii, sau al tehnicii asupra vietii.
La inceput, pentru Crainic civilizatie i cultura sunt aproape sinonime.

2 N. Crainic, Spiritul autohton, ,,Gandirea”, XVII, 4 (1938).
2I'N. Crainic, Pacea Balcanului §i protectoratul ortodox, ,,Gandirea”, IV, 1 (1924).
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Mai tarziu le va diferentia: o tehnica a vietii spirituale care este cultura si
una a vietii materiale care este civilizatia. Evident, prima este superioara,
dar ele nu pot exista separat decat in cazuri exceptionale. Dar amandoua
sunt tehnici. De aceea li se opune un al treilea termen, natura adici
starea primitiva, cizutd, a omului, in care instinctele nu sunt educate si
nu sunt supuse comandamentelor unor tehné. De aceea stirii de natura ii
corespunde haosul si animalitatea, care ies la vedere ori de cate ori starea
uneia din cele doud tehnici, cea a vietii spirituale sau cea a vietii
materiale, lasa de dorit.

Criza se desfdsoara ca un conflict in cadrul acestei triade. Miza este
recuperarea stirii paradisiace. Inainte de cidere lumea era intr-o stare de
armonie, echilibru, ... In fine, frumusete, perfectd. Caderea distruge
aceastd frumusete, de aceea este necesar un proces de estetizare realizat
printro colaborare divin-umand. Caderea este recuperatd, treptat, de
actiunea sfantului, artistului i savantului.

In concret criza se desfisoara pe aceleasi coordonate: unitatea,
armonia, proportiile s.am.d. lumii au fost distruse de secularizare.
Secularizarea a- impins nafiunea citre haos. Refacerea ordinii pretinde o
actiune fermd de organizare §i armonizare, atit spirituald, prin refacerea
unitdfii ecumenice a Bisericii i eliberarea ei de sub tirania statului, cat si
materiald, prin mularea acestuia din urma pe contururile firesti ale natiunii.

Abstract
“THE CRISIS OF CIVILIZATION” AND NICHIFOR CRAINIC.
PRELIMINARY STUDY ON INTERWAR TRADITIONALISM

The obsession with the doom of European civilization did not spare Romanian
thinkers. I believe that it lays at the foundation of the activity Nichifor Crainic. The
solution he put forward was an aesthetic utopia: equating order, goodness and beauty, he
called for a cultural policy and a social structure that would respect the principles of
stylistic unity, harmony, proportionality, equilibrium, and originality and that should
expiate the sins of a fragmented and chaotic world.
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_REFERINTE IDENTITARE

iN MANUALELE DE CITIRE

DIN PERIOADA COMUNISTA
(1948-1989)

MIHAELA ANDRA GAINUSA

Regimul de “democratie populard”, instaurat in Roménia dupa cel
de-al doilea razboi mondial, si-a propus si realizeze schimbiri sociale,
politice, economice, dar mai ales transformari in mentalul colectiv.
Acestea insa presupun mijloace mai rafinate de actiune, intrucat
mentalititile nu pot fi schimbate decat in urma unei actiuni indelungate i
persuasive. Printre parghiile pe care statul socialist le avea la indeméana,
scoala putea garanta rezultatele dorite pentru viitor. Partidul unic isi putea
aduce astfel viitorii membri, incepind cu prescolarii (inclusi in
Organizatia “Soimii Patriei”) §i pand la studenti. In acest mod, toate
treptele de invatimant au cdpatat o dimensiune ideologica, atdt prin
includerea elevilor in organizatiile de tineret, cit si prin includerea
mesajelor ideologice in manualele gcolare. “Creuzet in care se plaméadesc
cunostinte §i se formeazid idei, conceptii §i preconceptii, imagini si
clisee', scoala a devenit cadrul institufionalizat in care era promovat
idealul educatiei de tip comunist: “omul nou”.

Regimul comunist a incercat o legitimare in viafa publica
romaneasci. Discursul oficial si-a propus crearea unor referinte identitare
care si-1 caracterizeze pe romdni §i, in acelasi timp, sd-i diferentieze
in raport cu alte natiuni. “Prin ideologie nationald, conducerea isi

! Mirela-Luminitfa Murgescu, Istoria invdtdmdntului. Tendinge recente in
studierea invdtdmdntului, in “Studii §i articole de istorie” nr. LXII, Buc. 1995, p. 98.
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reprezenta statul siu slab, intregul regim, ca intrupare a unei vointe
puternice, autohtone, unificate.”

Demersul nostru s-a oprit asupra socializirii secundare a copiilor.
Am incercat asadar si identificim oferta societdtii pentru copiii de varsta
scolard micd, si identificim “abc”-ul socializarii in jurul caruia se vor
broda pe parcursul intregii scolaritidti un set de valori. Asimilate de elevi,
acestea au menirea de a contribui la integrarea viitorilor cetdteni in
societatea de tip comunist.

In acest sens am folosit in cercetare manualele de citire/limba
romdnd utilizate in invatdmantul primar, stiut fiind faptul ca acestea
reprezintd “baza continutului educativ, depozitare ale cunostintelor pe
care societatea considerd la un moment dat cd este necesar si le
transmitd, instrumente pedagogice si vehicule ale unui sistem de valori,
ale unei ideologii“.3 Aceste manuale unice, dovada a controlului direct al
statului asupra continutului invatimantului, reprezintd principalele
instrumente de lucru pentru elev si cadrele didactice. Controlul statului
se manifestd in aceastd perioadd in stricta supraveghere a credrii si
difuzarii cartilor gcolare. Adoptarea materialului scolar era realizata intr-
un mod in care elimina din start orice eventuald influentare
extraideologicd: ministerul de specialitate desemna o comisie speciald
(formatd din inspectori de specialitate §i invifitori) care, pe baza
programei elaborate, stabilea confinutul stintific al viitorului manual.
Odati elaborat, manualul era apoi difuzat in refeaua scolard, ca manual
unic, si cunogstea reeditiri succesive. In perioada studiati se constata
schimbarea comisiilor de elaborare a manualelor doar de trei ori’ (in
patru decenii!). Dar schimbarea autorilor nu implica in mod necesar si o

? K.Verdery, Compromis si rezistentd- Cultura romdnd sub Ceaugescu, Buc.,
1994, p. 113.

* A. Choppin, L ‘histoire des manuels scolaires: une approche globale, in
“Histoire de I'education”, 1980, nr. 9, p. 1.

* S3 luadm drept exemplu cazul manualului de limba romana pentru clasa a
Il-a:pentru deceniile 6-7, autori sunt Ion Berca, Zoe Albescu si Elena Britianu;
pt. deceniul 8 Anca I.Maria §i Radu; iar incepand cu anul 1979 si pana in 1995 printre
autori se numirid Elena Constantinescu, Maria Varzaru, Emilia Zarescu si Elena
Sachelarie. O analizi precisi a schimbirilor de autori nu am putut face datorita absentei
numelor autorilor in unele editii ale manualelor consultate §i datoritd inexistentei unor
edifii in bibliotecile publice. Nici macar Biblioteca Centrald Pedagogici (cea de
specialitate) nu are in fondurile sale toate manualele acestei perioade.
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totald schimbare a continutului lecturilor propuse elevilor. Astfel se
explicd prezenta unor texte in aproape toate editiile studiate.’

Analiza manualelor gcolare reflectd existenfa clard a doud etape
importante: cea a anilor 50 §i primii ani ai deceniului 7 §i apoi cea a
deceniilor 8 i 9. in ceea ce priveste anii 60 se constatd o nesiguranti, o
perioada de tranzitie de la promovarea privilegiati a relatiilor cu URSS-ul
la o revenire la valorile nationale, la o ideologie nationala. Prima etapa (a
anilor ’50) este dominati de ceea ce K.Verdery numea ideologia
internationalismului®, includerea Roméniei in blocul tarilor comuniste.
Anii ’70-’80 se concentreazi asupra “productiei locale de valori si pe
insusirea lor locala: valori roméinesti pentru un aparat romanesc...
indigenism preferat de conducerea partidului”.’

Aceastd cercetare va incerca identificarea acestor valori in
perioadele mentionate pentru a putea contura modelul uman propus spre
asimilare gcolarilor mici. Trebuie sd precizdm cd manualele scolare nu
pot oferi o imagine completd asupra actiunii educative. Ele reprezintd
doar instrumentele pe baza cirora se incearcd reformarea memoriei
colective. Ele furnizeazi indicatorii acesteia, memorie ce fondeazi si
intdreste sentimentele de apartenentd la grup. Esential era desigur modul
de folosire a manualului in activitatea concretad la clasi, insd a studia
acest lucru este aproape imposibil de realizat. Ceea ce putem face este o
analizi o ofertei educationale prin intermediul manualelor scolare.

Manualele de citire din invatamantul primar gizduiesc lectii cu
continut istoric, lectii care au rolul de a oferi copiilor primele notiuni de
istorie a patriei. Deoarece in Roménia, niciodatd “trecutul nu a fost
subiect de flecareala inofensiva”,® selectia manualelor istorice considerate
semnificative are o deosebitd relevantd pentru a descoperi care erau
intentiile manualelor. Evenimentele selectate aveau rolul de a deveni
“locuri ale memoriei”, intocmai cum sunt secventele intr-un montaj
cinematografic. Aceste “locuri” spatio-temporale au rolul de a articula
pentru inceput memoria colectiva, in care isi vor gasi loc, cu timpul, alte

5 in general acestea sunt neutre din punct de vedere al mesajului ideologic: texte
despre anotimpuri, despre viata scolarului, etc. Se constatd modificéri ale fragmentelor
literare ce au ca subiect liderii politici, relatiile cu URSS, eroii nationali.

®K.Verdery, op.cit., p. 113.

7 Ibidem, p.109.

® RKing, 4 History of the Romanian Communist Party, Standford, 1980, p. 171,
apud. K. Verdery, op.cit., p. 238.

° Expresia s-a impus prin opera lui Pierre Nora, Les lieux de memoire, Paris, 1984.
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cunostinte retinute in timpul orelor de istorie. In perioada pe care o
studiem, autorilor manualelor scolare “le revenea sarcina de a alege
dintre nenumiratele momente emotionale, uneori zguduitoare... din
istoria poporului nostru”'® pe cele mai potrivite pentru jalonarea
trecutului istoric. In demersul nostru, vom tine seama de trei paliere de
analiza: mituri istorice, locuri ale memoriei si eroi nationali.

1. Secvente ale trecutului istoric
(mituri istorice si locuri ale memoriei)

Declaratiile oficiale trasau rolul istoriei in educarea tinerei
generatii: “Oare cum s-ar simti un popor care nu-§i cunoaste istoria, nu ar
pretui si nu ar cinsti aceastd istorie? Nu ar fi ca un copil care nu-si
cunoagte pdrintii i se simte uneori strdin de lume? Fara nici o indoiala ca
asa ar fi... Iatd de ce noi avem datoria sa cunoastem, sd studiem trecutul
de luptd al poporului nostru”. “

Ponderea lectiilor cu continut istoric este diferitd de la o etapd la
alta, iar acest lucru este evident atdt la nivelul manualului, cat si la
nivelul programei scolare.'? Dar nu numai ponderea este important, ci si
selectia momentelor. Folosirea termenilor “libertate nationald, dreptate
sociala si progrese” reflectd directiile vizate de autori. Este vorba de o
istorie politicd si de evidentierea natiunii de primordialitate, specificd
protocronismului. Recunoastem aici ceea ce Marie-Claire LLavabre numea
memorie ca “manierd prin care societatea isi gireazd propria istorie”"?.
Vazuta ca prezent al trecutului”, nu numai prin vestigiile rimase si care
nu presupun neapdrat constiinti, memoria este o evocare a trecutului,
accentul punidndu-se pe reconstructie, pe alegere. Astfel societatea
instrumenteazi si chiar ™isi fabrica” propriul trecut in functie de interesele

1° Emil Baldescu, Cartea scolard intre traditie §i inovatie, Craiova, 1981, p.164.

'''N. Ceausescu, Romdnia pe drumul desdvérgirii constructiei socialiste, vol.1,
Buc., 1948, p. 463.

12 Spre exemplificare, in manualul de citire pentru clasa a IIl-a, editia 1968, din
95 de texte cuprinse, 20 au continut istoric (21% din total, procentul cel mai ridicat din
toatd perioada studiatid); Programa gscolard pentru clasele I-1V, Bucuresti, 1975
precizeazi la p. 27 una din temele previzute pentru clasa a IlI- a: “Din trecutul de lupti
al poporului romdn pentru libertate nafionald, dreptate sociald §i progrese.”

3 Marie Claire Lavabre, Entre histoire et memoire: a la recherche d’une
methode, (manuscris), p. 27.
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prezentului. Ceea ce se afld in manualele gcolare devine mai degraba un efect
al prezentului. Continutul lectiilor serveste in acest mod ideologiei nationale,
fabricarii unui trecut miret ceea ce oglindea astfel cd ™viitorul trebuia si
insemne restituirea, actualizarea In fapt a acestui trecut”.™

Trebuie facute insd unele preciziri in ceea ce priveste tematica istoriei
romdnilor reflectatd in manualele de citire. Cirtile scolare reflectd tendintele
istoriografiei romanesti ale acestei perioade. Remarcam astfel doua etape:

- cea a anilor ’50 in care sunt valorizate “lupta de clasi si raporturile
privilegiate cu lumea slava”'’, directie ilustratd in lectii precum Costea
haiducul, Rascoala din 1907, Vasile Roaitd, 23 August, etc;

- cea de-a doua, nationalisti, care aduce in prim-plan, pe ldnga
lupta de clasa, defensiva militara in fata dugsmanului, unitatea nationala si
originea romdnilor prin lectii ca Dacii, Apdrarea Sarmizegetusei,
Giurgiu-Cdalugdreni, Hora Unirii, etc;

Analizind manualele, am putut constata ci evenimentele nu sunt
prezentate elevilor in ordinea cronologici a defasurarii faptelor, astfel Cuza
este agezat inaintea lui Mihai Viteazul'® sau Vlad Tepes” inaintea lui Gelu
Roménul, altele fiind interesele autorilor de a aranja lecturile istorice in
manual. O posibila explicatie ar fi aceea ca, la nivelul scolarititii, accentul nu
cade intr-o att de mare masurd asupra ordondrii cronologice a evenimentelor
din trecut, stiut fiind faptul ca la aceasta varsta (51 chiar mai tarziu!), notiunile
de cronologie istorica sunt cel mai greu de format.

1.1. Miturile istorice.

a) Mitul originii.

Acest prim mit poate fi incadrat in categoria miturilor fondatoare,'®
iar autorii manualelor gcolare trebuie sa raspunda la urmatoarea intrebare:
cine sunt stramosii? Problema se circumscrie raportului dintre elementul
dac si cel roman in constituirea poporului roman. Romanii sunt mai mult

daci sau mai mult romani?

" Lucian Boia, Elemente de mitologie istoricd romdneascd (secolele XIX-XX),
in Mituri istorice romdnegti, Bucuresti, 1995, p. 7.

' Ibidem, p. 8.

‘¢ In Citire, clasa a IV-a, editia 1959, (C IV 1959 pentru prescurtare), Cuza la
p. 103, iar Mihai Viteazul la p. 167.

"7 In Limba romdnd, clasa a Il-a, editia 1977 (L.R II 1977 pentru prescurtare),
Vlad Tepes la p. 65, iar Gelu Romanul la p. 74.

'8 L. Boia, op. cit., p. 10
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Era previzibil ca aceastdi problema sd nu fie pusd in manualele anilor
’50-’60. Abia spre sfirsitul deceniului sapte dacii si romanii “isi fac loc” in
manualele scolare. Un prim episod in care sunt amintiti dacii este expeditia
ficuti de Lisimah “un rege strdin” contra lui Dromihaites.'” Asadar
manualele incep cu dacii... Accentul cade asupra bogétiei, ajunsa renumita, a
pamantului dacic: “Lisimah nu-gi adusese destule provizi; stia cit e de
bogati tara dacilor in grane, in turme de vite, In miere de albine, in vin.?
Alte evenimente din istoria dacilor incluse in manualele scolare sunt
razboaiele daco-romane, accentul pundndu-se pe lupta dacilor pentru aparare
si pe rolul lui Decebal (doar in acest context se explica absenta imaginii lui
Burebista):”popor harnic §i viteaz” (cum e de altfel si poporul roméan in
perioada comunistd), dacii “s-au aparat cu vitejie”, “nu s-au infricosat”,
reusind sa respingd initial armatele romane, dar “au fost coplesiti de numérul
mare al dusmanilor.”21

In manualele de citire importanta cea mai mare este acordatd
autohtonitdtii dacilor: "din cele mai vechi timpuri, pe pamdntul patriei
noastre, trdia un popor harnic §i viteaz (sintagma devenita cliseu), numit
poporul dac.” Etnogenezei romanilor i se rezerva o singuré lectie (in toate
manualele studiate), elevii aflaind cd, din “convietuirea dacilor cu
romanii”,* s-a format poporul romén, cele mai multe detalii privind viata
cotidiana fiind acordate dacilor. Care este concluzia cu care rimane
scolarul? Ca dacii au fost aici din cele mai vechi timpuri, au muncit
pentru tara lor, ca s-au luptat “vitejeste” pentru apdrarea tirii, dar datorita
inferioritatii numerice au fost invingi de romani. Interesant de subliniat ni
se pare faptul c3, desi sunt vazuti ca dugmani, romanii au aceleasi calititi
ca si oamenii locului: “erau harnici in timp de pace si viteji in razboaie ca
si dacii”® Asadar originea poporului romin este clar definiti in
manualele gcolare: “noi suntem urmasii dacilor §i ai romanilor pe care i

. . L 24
numim strdmogii nogtri”.

Y Dacii nemuritori, in C 111 1977, p. 15.

2 Ibidem.

M Dacii, in LR 11 1968, p. 15.

2 Dacii, in LR 11 1977, p. 31.

3 Ibidem.Strdmogii nogtri, in LR I1 1977, p. 28.
8 [bidem.
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b) Mitul unitdtii i al continuitatii.

Mitul continuititii este prezent in lectiile cu continut istoric din
manualele de citire. Legitimarea istoricd a poporului roman este urmati
de Intemeierea statelor romanegsti. Ceea ce este interesant de remarcat este
faptul ca@ lectiile tip legenda despre intemeierea Térii Roméanesti, a
Moldovei si a Transilvaniei dispar complet in deceniul al noudlea. Mitul
unitdtii romanilor devine asadar mult mai important, locul acestor lectii
fiind luat de figura lui Mihai Viteazul, care de altfel apare si pe coperta
manualului de istorie pentru clasa a IV-a.?

Prezentarea intemeierii statelor medievale romanesti este invaluitd
in aura legendei. Pentru Moldova este amintit episodul cu vanarea
zimbrului de cétre Dragos Vodé iar pentru Tara Romaneasca
descalecatul lui Negru- -Voda.” In acest context nu surprinde faptul ca
romanii sunt vazuti ca “mandri puisori de zmei.” Acest moment este
“exploatat” de catre autorii manualelor pentru a articula una din
dimensiunile mitului unitétii:"Cu sute de ani in urma, tara noastra nu era
asa cum este astdzi, mare $i puternica. Pe atunci romanii trdiau despartiti
in mai multe {arisoare, fiecare cu conducétorul ei, numit voievod™.
Pentru situatia din Ardeal, autorii recurg la Legenda Iui Gelu. Intreaga
evolutie istoricd a Transilvaniei este motivatd prin moartea voievodulut:
”Ramasi fira conducitor, romanii au cazut in robia dusmanilor. Dupa
foarte multi vreme, intr-un rizboi, romanii i-au invins pe dugmani si au
scapat pe fratii lor de robie.”” Modul de prezentare a citorva secole din
istorie este de-a dreptul hilar, chiar dacd am acorda circumstante
atenuante faptului ca textul este destinat unor elevi de 8-9 ani.

c) Mitul vitejiei si eroismului.

La aceeasi lectie, surprinzitoare este §i tema datd spre reflectie
copiilor: ”Ce s-ar fi intdmplat cu capetenia oastei dusmane §i cu oastea
lui, daca Gelu n-ar fi fost atacat pe la spate?” 30 Se poate observa asadar

*% Pentru detalii ample §i semnificative asupra personalitatii lui Mihai Viteazul a
se consulta studiul doamnei Mirela-Luminita Murgescu, Trecutul intre cunoagtere i
cultul eroilor patriei. Figura lui Mihai Viteazul in manualele de istorie (1831-1994) in
Mituri istorice romdnegti, Bucuregti, 1955, p. 42-71.

* Dragos-Voda in LR 11 1957, p.34 i in LR I1 1977, p. 47.

7 Legenda lui Negru-Vodd, in LR 11 1977, p. 57.

8 Ibidem.

¥ Legenda lui Gelu, mn LRI 1977, p. 74.

% Ibidem.
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ce se inoculeazd copiilor in ceea ce priveste calitdfile romaénilor.
Singurele mijloace prin care pot fi infranti oamenii acestor locuri sunt:
numarul mare al ostirilor dusmane si viclenia adversarului. in conditii de
lupta egale roménul intotdeauna isi infrange inamicul. Spre exemplificare
si vedem versurile lui D.Bolintineanu din lectia Preda Buzescu:

“Ei se bat in spade- spadele se frang;
Si se iau in brafe- se smucesc, se strang.
Cand titarul scoate o secure mica
Si lovind pe Preda, pavéza ii strica.
Dar el cu méctuca astfel il lovi;
Incét deodata cazu si muri.
Iar dupd aceea oastea romanesca
Pleac si invinge hoarda titireasca, ™"

d) Mirul luptei pentru independentd.

Evenimentele alese pentru ilustrarea acestui mit sunt lupta de la
Rovine, cea de la Rizboieni, Giurgiu-Calugédreni, razboiul de
independentd, lupta de la Marasesti. Manualele il invatéd pe copil cé, de-a
lungul vremii, romanii au tinut piept dusmanilor, au reusit sa transforme
infringerile in victorii §i, mai mult decit atdt, au fost apdratorii
Occidentului: ”in vremurile cele mai grele si cele mai tulburi, poporul
roman a stat neclintit, cum neclintita std stdnca in mijlocul furtunilor. Si
stand aici §i luptand impotriva cotropitorilor, nu s-a aparat numai de sine,
ci a infruntat multe naviliri si primejdii care, fard lupta poporului roman,
s-ar fi abdtut asupra popoarelor din apusul Europei si le-ar fi pricinuit
multe nenorociri.”*? In cele numai cateva rinduri putem identifica trei
dintre miturile promovate de istoriografia comunista: al continuititii, al
unitdtii si al salvatorului Europei.

“Construirea identitétii nafionale presupune nu numai evidentierea
propriei individualitdti nationale, ci §i <<raportarea la ceilalfi>>»
Interesant este astfel de vazut cine sunt ceilalti. Vizuti in termeni

! Preda Buzescu, in LR 11 1957, p. 84.
2 D. Almas si E. Fotescu, Istoria Romdniei, manual pentru clasa a IV-a,

Bucuresti, 1989, p. 18.
3 M. L. Murgescu, Redefinirea memoriei civile colective. Oferta manualelor de

istorie din statul romdn (1859-1914). Concordante §i convergente la nivel european,
(manuscris), p. 83.
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generali, in contextul luptelor de aparare, dusmanii sunt cei care ataca §i
jefuiesc Tarile Roméne: “aceste tarisoare o duceau greu din cauza
dusmanilor, care pradau i ucideau totul in calea lor”** In manualele
scolare dugmanii care apar, cu o frecventa diferita, sunt: romanii, turcii,
tatarii, nemtii.

Aparitiile cele mai dese in posturd de dugmani sunt cele ale
turcilor, acestia fiind vazuti ca “cei mai aprigi™’ dintre inamici.
Atitudinea romadnilor in fata lor este demna, cel mai potrivit exemplu
fiind considerat a fi dialogul- atit de celebru incét a devenit el insusi un
loc al memoriei — dintre Mircea cel Batran si Baiazid in Scrisoarea III de
M.Eminescu. De asemenea, in cadrul reactiilor roménilor in fata turcilor
se inscrie §i disponibilitatea permanentd de a porni la luptd i de “a tdia
pofta sa mai vie pe la noi”.>® Toate confruntirile se termina cu biruinta
romanilor, chiar si infrangerile trebuie transformate in victorii:

”Stefan se intoarce si din comu-i suna;
Oastea lui zdrobita de prin vai aduna.
Lupta iar incepe... Dusmanii zdrobiti
Cad ca niste spice, de securi lovifi.”’

Luptele cu turcii devin adevérate epopei nationale care glorificd
eroismul §i vitejia romanilor. Desi “catd frunza, citd iarbd” turcii sunt
invingi, spre marea rusine a comandantilor lor: Baiazid, Mahomed,
Hamza-Paga, Caraiman-Paga, Marele Vizir Sinan. Imaginile contrastante
de dupd deznodiamantul luptei de la Cilugéreni pun in valoare neta
superioritate a romanilor: “Bdtrdnul, cruntul vizir boceste in cortu-i,
rupandu-si hainele de pe el. Si pe cand spahii lui tremura tupilafi prin
balarii, din tabara roménilor se inaltid in linistea noptii céntece de
biruinta.”*® Ce importan{a mai are pentru autorul acestui fragment faptul
cd dupid batilie, Mihai Viteazul a fost nevoit sd se retraga? Autorul
manualului a ales din aceastd perioada istorici numai ceea ce servegte
intereselor prezentului: romanii au fost intodeauna viteji, asa ci elevii,
viitorul tarii, vor trebui s dea dovada de aceleasi calitafi intr-o eventuala
confruntare armatd, pentru cé ei se identificd cu tot ceea ce inseamna

natiune romana!

3 Legenda lui Negru-Vodd, in LR 11 1977, p. 37.
3 Muma lui Stefan cel Mare, in LR 11 1987, p. 53.
3 Condeiele lui Vodd, in LR I1 1957, p. 48.

¥ Vezi nota nr. 35.

 Giurgiu-Calugdreni, in C IV 1987, p. 56.
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Tatarii sunt vazufi ca "pustiind totul in calea lor”,® insi romanii

datoritd binecunoscutelor de-acum calititi resping atacurile lor:
”Foc in tatarime dati
Si din tara-i alungati.”*

Prezentarea evenimentelor celui de-al doilea rizboi mondial ii aduce in
manuale ca dusmani pe nemti. Acestia nu sunt simpli inamici, pentru ci
odata cu eliberarea “de sub jugul fascist”, roménii pun bazele unui nou regim
social-politic si economic ale carui efecte elevii le trdiesc. Asadar, sirul
dusmanilor externi inceput cu romanii, se incheie cu hitlerigtii.

Dar istoria in manualele gcolare nu aminteste doar inamicii din
afara granitelor. Pe parcursul timpului au existat dusmani interni. lar
permanenta luptd de clasd ii evidentiaza: boierii (ciocoi in lectiile cu
haiduci), nobilii in Transilvania, burghezia (bancherii, fabricantii),
chiaburii. Reperele luptei sociale prezentate elevilor incep din 1437 cu
amintirea rascoalei de la Bobélna §i se termind cu anul 1933, grevele
muncitorilor ceferisti, sirul cuprinzdnd: momentul 1514 (Gheorghe
Doja); anul 1784 cu rascoala lui Horea, Clogsca si Crisan; revolutia
condusa de Tudor Vladimirescu din 1821; rascoala téranilor din 1907.

Un alt subiect prezent in manualele scolare este acela reprezentat de
lupta in ilegalitate a comunistilor romani. in cadrul acesteia, autorii
opteaza pentru activiti{i cum ar fi tiparirea manifestelor®', transportarea
si impdrtirea lor*?, transmiterea unor mesaje importante celor aflati in
inchisoare,* suferintele celor inchisi.44

1.2. Locuri ale memoriei.

Analizand lecturile cu continut istoric din manuale, putem sintetiza
care sunt evenimentele “considerate a fi emblematice”*’ pentru societatea
romaneascd, elemente care, aldturi de personaje si simboluri, contribuie
la “crearea memoriei nationale” adecvati nivelului de varsta a scolarilor
mici. Departe de a fi simple repere spatio-temporale, acestea se

¥ Legenda lui Negreu-Vodd, in LR 11 1977, p. 37.

* Ibidem.

4 Tipdrirea ziarului “Tanarul leninist” in lectia Tipografilegal, in LR IV 1961, p. 104.
2 Prima misiune, in LR III 1968, p. 144.

* Bdiatul cu mingea, in C IV 1978, p. 67.

* Poezia Doftana, in C IV 1959, p.198; Donca Simo, in LR IV 1961, p. 63.

5 Mirela-Luminita Murgescu, Redefinirea memoriei colective..., p. 3.
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transforma in Jocuri ale memoriei. Putem distinge astfel doué categorii de
simboluri, ceea ce le diferentiazi fiind conotatiile iniiale pe care le-au
avut. Intr-o prima categorie intra:

- Sarmizegetusa — locul de apdrare al dacilor, capitala §i in acelasi
timp locul ultimei rezistente a getilor. Ea devine in manualele scolare
centrul etnogenezei romanilor.

- Bobdlna - locul rascoalei din 1437. Devine in manuale punctul de
pornire a colaborédrii intre tdranii romdni §i maghiari in lupta pentru
libertate sociala.

- Doftana - “cimitir al ilegalistilor comunisti”’. Devine simbolul
renagterii Romaniei dupi cel de-al doilea rizboi mondial:*

”Doftana, vis urat, Doftana
Din Romania boiereasca!
Si totusi de pe neagra culme
Fu dat lumii sa porneasca.”™’

La granita celor doud categorii am putea situa Rdzboieniul, care din
infrangere devine biruintd, lucru subliniat insistent de manualele scolare
prin doud lecturi Mama lui Stefan cel Mare si Stefan cel Mare ji
Vrdncioaia, texte care se repeti in aproape toate editiile manualelor.

A doua categorie de locuri ale memoriei sunt acelea in care
romanul a iegit invingator, victoria avand un risunet asurzitor:

- Rovine;

- Giurgiu-Cdlugdreni. Acestea devin simboluri ale victoriei impo-
triva turcilor de catre romani “cuibul acesta de viteji, care de-atita timp
stiteau strdji neadormite la porfile Europei apusene si nu lasau puterea
Semilunei s3-si intinda mai departe-i valurile cotropitoare.™®

- Maragesti;

- Muntii Tatra. Devin simboluri ale eroismului ostasilor romani.
Contributia romanilor la infringerea Germaniei poate fi privitd ca o
modemizare a mitului salvarii Europei din Evul Mediu. In acest mod vedem
intruchiparea destinului mare al unei tari mici,* §i surprindem una din
tendintele istoriografiei comuniste din faza nationalisti, aceea de a amplifica
rolul Roméniei in Europa si de-a acorda o istorie mare acestei {ari mici.

% Doftana este un simbol asumat de P.C.R; de aceea, alituri de alte monumente
istorice, fosta inchisoare devine obiectiv turistic (de “pelerinaj civil”).

1 Doftana, de Mihai Beniuc, in C IV 1959, p. 198.

¢ Al. Vlahuta, Giurgiu-Calugdreni, in C IV 1987, p. 56.

* Vezi L. Boia, Destinul mare al unei tdri mici, in Miturile comunismului
romdnesc, vol. 2, Buc. 1977, p. 19-30.
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in concluzie, putem spune ca intentia manualelor era reprezentarea
unui trecut glorios, pozitiv, care, strabatut de o permanentid luptd (atat
nationald, cit §i sociald) avea ca finalitate o noud societate, mai buni
decit cele trecute, de care elevul trebuia sid fie mandru §i pe care s-o
apere, la fel cum au ficut-o si inaintagii lui.

Facind o paraleli cu manualele de istorie ale epocii national-
socialiste din Germania lui Hitler putem gasi trei puncte comune:

1. ambele societdfi se debaraseazi de datele inutile, concentrandu-
se asupra esentialului.

2. cunoasterea istoriei trebuie sd serveascd angajamentului politic
(si In aceastd prima fazid este vorba de inscrierea in Organizatia
Pionierilor);

3. invitarea istoriei trebuie sd pund in valoare “adevarati oameni
mari” ai poporului.’®

2. Eroi nationali.

”Eroi au fost, eroi sunt inci

Si-or fi in neamul romanesc

Cici rupti sunt ca din tare stdnca
Eroii orisiunde cresc.” (Pui de lei)

”Fiecare natiune este 0 <<comunitate imaginatd>> care isi cladegte
identitatea nu numai pe un set de valori, ci §i pe o anumitd galerie de
personaje istorice, care ilustreazi grila de valori considerate ca esentiale
in socializarea copiilor.””’

Eroii nationali prezenti in manualele scolare trebuie sd devina
exemple de urmat pentru elevi, modele de comportament: “Eroii...care
si-au inchinat viata viitorului luminos al Romaniei, lupta lor neinfricata
impotriva tiraniei §i nedreptitilor sunt izvoare nesecate de inoculare a
unor idealuri inalte de viata.”> Acesta este in mod oficial “curriculum
vitae” (sau “dosarul de cadre”) pe care trebuiau si-l aibe personalititile
istorice, artistice, stintifice pentru a fi admise de panteonul neamului.
Cerintele nu au fost aceleasi in toatd perioada studiati de noi, ele

0 Rainer Riemenschneider, L ‘enseignement de I'histoire en Allemagne sous le
Ill-e Reich, Munchen, 1980, p. 410-411.

51 Jean Lecuir, Manuels scolaires et memoire historique: reflexions autour d’un
sondage, in Enseigner ['historie. Des manuels a la memoire, Berne, 1984, p. 221.

52 E.Baldescu, op.cit, p. 164.
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evoluind in legitura cu situatia politica a societatii roménesti. in perioada
anilor ’50-’60 cerintele erau mai dure, eroii nationali nu trebuiau sa-i
concureze pe cei sovietici, vizuti ca “modele ale modelelor”, pentru ca,
odatd cu faza nationalistdi a comunismului roméinesc, optica asupra
eroilor natiunii roméane si se schimbe.

2.1. Personajele istorice.

Istoria pe care o invata elevul in clasele primare este una puternic
personalizatid. Vom incerca in cele ce urmeaza sa stabilim o tipologie a
personajelor prezente in manuale, de la inceput facind observatia ca
majoritatea covdrsitoare a personajelor sunt vizute in momente de
confruntdri militare, accentul punandu-se pe virtutile lor militare §i pe
caracterul evenimential al trecutului istoric.

a) Stramogii. Sunt prezenti numai in manualele de dupa jumaétatea
deceniului sapte. Sunt reprezentati de Dromichaites, Decebal si Traian,
manualele de citire omitdndu-l pe Burebista.

b) Intemeietorii. Dragos-Voda, “roman méndru si viteaz”,”> Negru-
Voda si Gelu Romanul, toti personaje de legendd dispar in manualele
deceniului noud, dupa ce facusera carieri in cele anterioare.

c) Voievozii, luptdtori pentru apdrarea {drii Mircea cel Batrdn este
perceput ca artizan al victoriei de la Rovine™ si ca bun diplomat.55 Vlad
Tepes este amintit in confruntarea cu Mahomed II Fatih,* cu acest prilej
prezentandu-se elevilor i tipul de antierou, trddatorul: Radu cel Frumos,
Stefan cel Mare, personajul cu cele mai multe aparitii (vezi anexa nr.1)
este permanent invingétor in luptele cu turcii.’’ Despre Mihai Viteazul,
manualele pomenesc episodul Giurgiu-Cilugireni ca pe “cea mai
stralucitd pagina din istoria roménilor”.*®

d) Domnitorii, ca pdrinti-protectori ai neamului: Mircea cel Batrdn
apare ca un domnitor gospodar, in permanenta legétura cu cei de jos”, la
fel si Stefan cel Mare care “a hotarat sa impartd mosii §i ranguri ostenilor
care au luptat cu vitejie. Taranii sdraci, supusi boierilor, care savarsiserd

%3 Dragog-Vodd, in LR 11 1957, p. 34.

% Mircea cel Batrdn si Baiazid, in LR III 1968, p. 33.

%% Mircea cel Mare i solii, in LR III 1968, p. 57.

% Intre Tepes i Mahomed, in LR 1V, 1961, p. 112.

57 Vezi Mama lui Stefan cel Mare si Vrdncioaia, prezente in majoritatea editiilor.

38 Aprecierea lui N. Bilcescu in lecfia Giurgiu-Calugdreni, in C IV 1987, p. S8.
Condeiele lui Vodd, in LR 1I 1957, p. 48.
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fapte mari au ajuns atunci rizesi, adicd {arani liberi pe pdménturile lor”. 59

In aceasti categorie este inclus si domnitorul unirii din 1859: Alexandru
Ioan Cuza. ”Cuza Voda a fost un domnitor bun. A iubit poporul si l-a
apérat cét a putut de multele nedreptiti pe care le ficeau taranilor boierii
sl oamenii stdpanirii”. "0 Accentul este pus asadar pe prezentarea
antagomsmelor de clasi. In ceea ce-1 priveste pe Cuza este remarcata de
asemenea si preocuparea lui in ceea ce priveste deschiderea scolilor la
sate.®! Se face cunoscut indeosebi prin trasaturile morale, calitatile fizice
$1 mai putin prin cele militare.

e) Ostagul. In aceasta categone intrd diferite categonl de militari:
de la simplul soldat® (de multe ori necunoscut) si pana la generali de
armatd. Remarcam prezenta cipitanului Mihai Viteazul, Preda Buzescu si
ap01 o prezentd feminind: Ecaterina Teodoroiu, cunoscuta sub numele de

“eroina de la Jiu”.*? Ca general de armati este mentionat Eremia
Grigorescu, “eroul de la Marasesti”. o

f) Revolutionarii. Manualele 1i prezintd pe Tudor Vladimirescu,
participant la revolu;ia din 1821, care lu spta impotriva “slujbagsilor
stipanirii boieresti si a boierilor asupritori” si pe Nicolae Bilcescu ce
”luptd impotriva nedreptatilor din fara. 66

g) Eroi ai luptet sociale. Tipul de luptator pentru dreptate sociala,
ce poate ﬁ regdsit in absolut toate edifiile manualelor scolare este
haiducul.%” Elevii afla ci “haiducii erau oamenii care nu puteau indura
viata chinuitd §i batjocura boierilor si ca si-si afle libertatea, fugeau in
paduri si se ficeau haiduci... si erau iubiti de oamenii siraci. Pe multi i
ajutau la nevoie cu banii pe care-i luau de la boieri”.%®

% Citatul continui: “Pentru aceastd mireat3 faptd poporul l-a iubit $i mai mult pe
Stefan si I-a urmat cu credinti in luptele impotriva dusmanilor” in LR III 1968, p. 58. Se
incearcd astfel o explicare a adeziunii tiranilor la politica militardi a voievodului.
Fortand lucrurile se poate face o comparatie cu sistemul comunist: rizesii au pamant,
urmeazi pe domnitor; colectivistii au pdmant (dar in colectiv!) si il urmeaza pe
Conducitor.

® Cuza-Vodd, in C I1I 1957, p. 150.

' Cuza-Vodd si gcoala, in LR 111 1968, p. 101.

%2 Soldatul Eftimie Croitoru, devenit erou in al doilea rizboi mondial, Un erou,
LR III 68, p. 161.

® Singura ei mentiune in C IV 1978, p. 71.

 Nici pe-aicea nu se trece, in C IV 1978, p. 120

% Tudor din Vladimiri, LR III 1968, p. 83.

% Ibidem, p. 95.

” Si nu numai manualele dinainte de 1989. Lectia Costea haiducul se pastreazi
si in manualele post- 1989.

 Costea haiducul, in LR II 1957, p. 119.
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Numele personajelor legate de frimantérile sociale din Transilvania
sunt si ele cunoscute copiilor. Gheorghe Doja §i conducatorii riscoalei
din 1784 ramén in memoria elevilor de gcoala primard mai ales prin
sfargitul lor tragic. Lecturile cuprinse in manuale® pun accent pe
sacrificiul acestor eroi ce lupti pentru dreptate, demnitate si libertate.

Un alt erou indragit de copii, in special datoritd povestirilor lui Ion
Creangi, este Mos Ion Roati, acest “om cinstit §i cuviincios” care “dupa
cite vazuse si dupd céte pafise el in viata sa, “nu prea punea temei pe
vorbele boierersti si avea gadilici la limba”, adicid spunea omului verde
in ochi, fie cine-a fi, cand 1l scormonea ceva la inima.””®

Vasile Roaiti este §i el un personaj in manualele de citire insd numai in
cele ale deceniului sase; elevii afla astfel de cel care, la 16 februarie 1933,
si-a sacrificat viata, dind semnalul grevei muncitorilor de la Grivita.

h) Eroii comunigti. Cartile de citire din anii *50 aduc in fata elevilor
pe unii membri din ”Tandra Gardi™ sovietic, tineri care au luptat in cel
de-al doilea razboi mondial. Dintre acestia,”' autorii il prezinti pe Serioja
Tiulenin. Dintre comunistii romani, autorii aleg drept exemplu pe
Filimon Sarbu “erou al U.T.C”, executat la 19 iulie 1941.”

i) Copiii eroi. Simbolul pentru acest tip de personaj este Maria
Zaharia (Mariuca), eroind din primul rdzboi mondial.

Toate aceste personaje intrunesc calititi care intrd in profilul
“omului nou” §i servesc cum nu se poate mai bine declaratiile politice ale
momentului: “Invatati, munciti... fifi cutezitori, prefuifi strimosii si
périntii vostri, actionati permanent in spiritul romantismului revolutionar,
pregatiti-va sa fiti intodeauna gata de a vi face datoria...””

2.2. Oamenii de stiinta i artd.

”Omul care stie carte nu gtie numai pentru el,

i stie spre folosul tuturor”.”*

® Retinem in acest sens Rdscoala tdranilor sub conducerea lui Gheorghe Doja,
P-72 si Horea, Clogca §i Crigan, p. 75, in LR I111968.

™ Moy Ion Roatd §i Vodd Cuza, in C IV 1987, p. 50.

' Manualele ii prezintd in medalion pe Oleg Cosevoi, Seghei Tiulenin, Iuliana
Gromova, [van Zemnuhov, Liubov Svetova.

"2 Sférsitul lui Filimon Sdrbu, in LR IV 1961, p. 103.

™ N. Ceaugescu, Romdnia pe drumul construirii societdtii socialiste multilateral
dezvoltate, vol.28, Ed.Politica, Bucuresti, 1985, p. 81.

™ Jon Creanga, in C IV 1959, p. 100.
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Indicatiile date autorilor de manuale surprindeau importanta
modelelor ce trebuiau prezentate elevilor: “Poporul romén a dat lumii
oameni de stiinta si cultura, care gi-au inscris pentru totdeauna numele in
istoria civilizatiei mondiale...Viata lor clocotitoare, mereu in cdutare de
noi orizonturi, si prilejuieasca cartilor gcolare valorificarea acestor
exemple demne de urmat.””® Iar manualele scolare, indiferent de perioada
urmeazi fidel acest indemn. In ceea ce priveste, prezenta sau absenta
unor personalititi, putem remarca disparitia dupa anii ’50 a referirilor la
personaje apartinind istoriei culturale universale, in timp ce in manuale
rdman numai personalititi apartinind spatiului roménesc.

Demersul nostru se va concretiza in incercarea de a alcitui o
tipologie a modelelor prezentate elevilor, in functie de domeniul de
activitate al fiecdruia:

a) Scriitori. Pe langa faptul ci autorii manualelor scolare selecteaza
fragmente literare din operele acestor scriitori, elevul are ocazia de a afla
citeva date biografice, fie prezentate succint, fie constituind temele unor
lectii de sine-statitoare.

Primul dintre scriitori este Mihai Eminescu. El a avut un destin
fericit, fiind prezent in toate manualele perioadei. Despre el se spune ca
“lupta pentru luminarea poporului”,”® in ciuda faptului ci cei care
conduceau atunci tara “il ldsau si trdiascd in sdricie, ros de boala si
istovit de munca”.”’ Singurii care-i apreciau atunci lucririle erau “elevii,
studentii §i muncitorii”.”® Spre deosebire, in “prezentul socialist”,
Eminescu a devenit poet nafional, “mii de oameni citesc §i recitesc
versurile lui”,” iar intreg poporul romén cinsteste numele lui, ca numele
unuia din fiii si cei mai vrednici.*

Alaturi de Mihai Eminescu, este amintit intodeauna si lon Creangd,
atit in calitate de prieten al lui Eminescu, cat §i ca povestitor pentru
copii. Un alt scriitor des mentionat este I L.Caragiale, renumit prim
modestia lui: ”Eu nu obignuiesc sd port haine care prefuiesc mai mult
decat mine”.?! In aceasti categorie mai sunt amintiti, dar acorddnduli-se o

" E.Baldescu, op.cit., p. 164.

% fn LR IV 1955, p. 60.

7 {n LRIV 1961, p. 126.

™ Ibidem.

™ in LR IV 1966, p. 139.

8 Ibidem.

8 L ectia Paltonului lui Caragiale, in LR IV 1956, p. 57.
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raai micd importanta: Vasile Alecsandri, George Cogbuc si Maxim Gorki
(pseudonim literar pentru Alexei Peskov).

b) Invatatorul. Trei mari figuri de invafatori sunt prezente in
manualele de citire. Jon Creangd “cel care a facut si cartea pe care
trudesc bucherii nostri”.%* Domnu" Trandafir, invagatorul lui Mihail
Sadoveanu si Bazil Drdgoisescu,83 “inimosul” dascal al lui I. L. Caragiale.
Prezentarea muncii invatatorului® are drept scog trezirea sentimentelor
de “dragoste, respect si atagament fafa de scoala”.®

c) Oamenii de artd. In rindul compozitorilor, autorii ii prezinti pe
George Enescu, cel mai des men;ionat,86 si pe Ciprian Porumbescu.
Pictorul cel mai reprezentativ pentru romaéni este Nicolae Grigorescu, iar
ca sculptor Constantin Brancugi.

d) Oamenii de stiingd. Dintre acestia sunt mentionati Victor Babesy,
care susfine cauza t.'«.‘).r:?\.nirm'i,’37 apoi exploratorul Emil Racovifd, despre
care se spune cd “viata de lupta si de munci a lui, contributia adusa de el
in stiintd constituie o méandrie pentru poporul roman.”®® Un alt
explorator, de aceastd datd nu roman, este prezent numai in manualele
anilor *50: Crnistofor Columb.

Printre pionierii aviatiei mondiale sunt mentionati Aurel Vlaicu si
Traian Vuia. Prin aceste exemple se accentucazi ideea cd roménul are o
soartd potrivnici pe care o invinge insd. Pentru Aurel Vlaicu, parinfii ”si-
au rupt de la gurd ca si-l dea la invagatura”.®® Astfel este evidentiata
antiteza trecut-prezent. O alta, antiteza national-striin este pusa in valoare
la prezentarea lui Traian Vuia care ”nu avea nici bani, nici prieteni bogati
care sa-1 ajute, aga cum aveau alti inventatori striini”. Cu toate acestea
?cel dintdi din lume... Traian Vuia a efectuat un zbor cu mijloace proprii
la bord”. In acest fel observim cum se incearci impunerea unui

8 n C IV 1987, p. 36.

8 Ibidem, p. 53.

# Studii privind prezenta invatitorului ca personaj in manualele scolare au fost facute
in istoriografia striin3. Vezi articolul Discretion, Sobriety and Wisdom: The Teacher in
Children’s Book, in Roy Porter (ed.), Myths of the Enghlish, Cambridge, 1992.

8 Programele pentru clasele I-IV ..., p. 26.

% A se consulta anexa nr. 2.

 In C IV 1959, p. 49.

% in CIV 1978, p. 38.

*In LRIV 1961, p. 80.

* in C 1978, p.35. Dar exemplul nu e singular: “méandria pentru roméani ci un fiu
al poporului nostru a reugit s3 infiptuiascd primul, unul din visurile de pand atunci
neimplinite ale omenirii” in LR IV 1966, p. 80.
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“criteriu de determinare a valorii: notiunea de prioritate... Faptul de a fi
primul ar trebui si garanteze recunoasterea”.91

Aceste personaje nu sunt prezentate cu un scop pur informativ, ci
servesc sferei educative. Se accentueazi acele elemente din viata lor care
pot contribui la sensibilizarea copiilor in directia dorita.

Cazul roménesc nu este singulargz, ”marii oameni” ai neamului
trebuie sa fie cunoscuti de elevi pentru ai putea admira, a-i compara cu
marile figuri ale omenirii i, nu in ultimul rand, de a le prelua calititile pe
care le presupune omul nou ”inarmat cu cele mai noi cuceriri ale stiintei
sl cunoagterii umane”.

Nu putem incheia fard a nu remarca faptul cid in cadrul acestei
istorii personalizate, copiilor li se prezintd un univers in majoritate
masculin, exemplele de personaje feminine fiind putine la numar.

Propunerea unui panteon al figurilor reprezentative ale poporului
roman contureazi profilul identitafii nationale, care presupune atit
raportarea la sine, cit si la celalalt: “imaginea pe care o avem despre
celelalte popoare sau despre noi ingine este asociaté istoriei ce ne-a fost
povestita cand eram copil. Ea ne marcheaza pentru intreaga viata”. %

Numai viitorul va putea spune care va fi impactul istoriei asupra
micilor scolari, insa trebuie sa precizam cat de importanti este maniera in
care aceasta este prezentatd la o virstd in care se pun bazele formarii
notiunilor istorice §i traseazi liniile generale ce vor defini termenul de.
“romén” §i “romanitate”.

' K.Verdery, op.cit., p. 152. Asadar nu este importanta situatia actual dinr-unul
sau altul dintre domeniile stintifice, ci faptul ci noi am fost primii, evolutia (sau
involutia) nefiind luate in considerare deoarece nu serveau interesele prezentului.

°2 D.Maingueneanu afirma ci: “Istoria Frantei este o mare in care fiecare viitor
cetdtean al Republicii poate citi exemple de mari oameni, ale cdror virtuii le poate
prelua”, Les livres d’ecole de la Republique (1870-1914) Discours et ideologie, Paris,
1979, p. 133.

% Marc Ferro, Comment on ranconte !’historie aux enfants a travers le monde
entier, Pans, 1986, p. 7.
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LISTA MANUALELOR UTILIZATE

- Pentru clasa I:

1. *** Limba romadnd. Carte de citire pentru clasa [ elementara,
Ed. de stat Didactica §i Pedagogici, 1956.

2. 1. Berca si E. Pace, Limba romdnd, manual pentru clasa I, EDP,
Bucuresti, 1966.

3. M. Giurgea, C. Maru si M. Bostina, Abecedar, Bucuresti, 1972.

4. Ibidem, 1976.

5. Ibidem, 1986.

- Pentru clasa a II-a:

6. I. Berca et al. Limba romdnd, manual pentru clasa a II-a, Ed. de
stat Didactica si Pedagogica, 1957.

7. Z. Albescu et. al. Limba romdnd, manual pentru clasa a Il-a,
EDP, Bucuresti, 1967.

8. M. Anca si M. Radu, Limba romdnd, manual pentru clasa a II-a,

EDP, Bucuresti, 1977.
9. E. Constantinescu et al. Limba romdnd, manualele pentru clasa a

II-a, EDP, Bucuresti, 1987.

- Pentru clasa a IIl-a:

10. D. Goga si L. Berca, Citire, manual pentru clasa a Ill-a, Ed. de
stat Didactica si Pedagogicd, 1957.

11. D. Goga et al, Limba romdnd, manual pentru clasa a Ill-a,
EDP, 1968.

12. 1. Seredean, F. Dituleasa, E. Paveliu, Citire, Bucuresti, 1977.

13. Ibidem, 1987.
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- Pentru clasa a I'V-a:

14. *** Limba romdnd. Carte de citire pentru clasa a IV-a
elementard, Ed. de stat Didactica gi Pedagogicd, 1955.

15. *** Limba romdnd. Clasa a [V-a elementard. Manual pentru
scolile cu limba de predare a minoritdtilor nationale, Ed. de stat
Didactici si Pedagogici, 1956.

16. D. Goga si I. Berca, Citire, manual pentru clasa a IV-a, Ed. de
stat Didactica sI Pedagogicd, 1959.

17. *** Limba romdnd, manual pentru clasa a [V-a, Ed. de stat
Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1961.

18. *** [Limba romdnd, manual pentru clasa a IV-a, EDP,
Bucuresti, 1966.

19, C.liescu et al. Citire, manual pentru clasa a [V-a, EDP,
Bucuresti, 1978.

20. T.Munteanu, Citire, manual pentru clasa a 1V-a, EDP,
Bucuresti, 1987.
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Anexanr. 1
Frecventa aparitiei personajelor istorice in manualele studiate

- text -

Nr. crt. Personajul Numdir de aparitii
1. Stefan cel Mare 10
2. Mihai Viteazul 6
3. Mircea cel Btran' 5
4. Alexandru loan Cuza 5
5. Decebal 4
6. Traian 3
7. Preda Buzescu 3
8. Mama lui Stefan cel Mare? 3
9. Vrancioaia® 2

10. Dragos-Voda 2
11. Horea, Closca si Crisan 2
12. Tudor Vladimirescu 2
13. Nicolae Bilcescu 2
14. Mihail Kogélniceanu 2
15. Mos lon Roat3 2
16. Maria Zaharia (Mdriuca) 2
17. Filimon Sarbu 2
18. Serioja Tiulenin 1
19. Dromihaites 1
20. Negru-Voda 1
21. Gelu Roméanul 1
22. Radu cel Frumos 1
23. Gheorghe Doja 1
24. Barbu Stirbei 1
25. Avram lancu 1
26. Elena Cuza 1
27. Costache Negri 1
28. Costache Hurmuzachi 1
29, Ecaterina Teodoroiu 1
30. Eremia Grigorescu 1
31 Vasile Roaita 1
32. Badea Cértan’ 1
33. Sandor Petofi 1
34. Ernst Thalman® 1
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Obs.: Valorile din tabel nu trebuie absolutizate, dat fiind faptul ci nu au fost
analizte toate manualele.

1 — Personajul apare in LR III 1968 cu ambele determinante ,,Cel Mare* si
,,Cel Batran“,

2 — Apare doar in poezia lui Dimitrie Bolintineanu.

3 — Apare doar in lectura Stefan cel Mare §i Vrdncioaia, desemnand de fapt
personajul colectiv.

4 - Apare doar in manualele deceniului gsase, fiind un erou sovietic din
organizatia ,,Tanidra Garda”.

5 — Este un personaj devenit legend3 care evoci, la randul lui, alte personaje,
semnificative de retinut: Decebal, Traian, Stefan cel Mare, Mihai Viteazul.

6 — Apare intr-o singurd notd de subsol in LR IV 1961 cu explicatia ,,conducétor
al migcdrii muncitoresti germane omorat de fascisti in 1944”. Numele lui este dat
Uzinelor de Tractoare din Bragov.

Anexa nr.2
Frecventa aparitiilor oamenilor de stiint# si arta in manualele studiate
- text -

Nr. crt. Personajul Numdr de aparitii
1. George Enescu 5
2. Mihai Eminescu 4
3. Ion Creanga 4
4. LL. Caragiale 4
5. Emil Racovita 3
6. Aurel Vlaicu 3
7. Nicolae Grigorescu 3
8. Traian Vuia 2
9. Constantin Brancugi 2

10. Victor Babes 2
11. Vasile Alecsandri 1
12, George Cosbuc 1
13. Ciprian Porumbescu 1
14. Maxim Gorki 1
15. Lipperskey* 1
16. Galileo Galilei 1
17. Cristofor Columb 1

Obs.: lerarhia nu trebuie absolutizatd deoarece nu s-au consultat roate

manualele.
* Lipperskey este prezent intr-o lecturd din 1959 fiind prezentat ca fabricant

olandez de lentile, a ca@rui contributie a fost esentiald in inventarea ocheanului.
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Anexa nor. 3
Frecventa aparitiilor oamenilor de stiin{a si artd in manualele studiate

- ilustratii -

Nr. crt. Personajul Numdir de aparitii
1. Mihai Eminescu’ 6
2. George Enescu' 5
3. Emil Racovitd 4
4. George Cosbuc 3
5. Mihail Sadoveanu® 3
6. Aurel Vlaicu 3
7. Traian Vuia 3
8. Nicolae Grigorescu 3
9. Victor Babes 3

10. Vasile Alecsandri 2
11. Tudor Arghezi 2
12. Constantin Brancugi 2
13. Ion Creanga 1
14, Cristofor Columb 1

Obs.: Aceeasi ca la tabelul din anexa nr. 2.
1- Se constati o inversare a locurilor fai de fracventa aparitiilor in text;
2- Aparitii noi, fotografiile lor insotesc fragmente literare.

Abstract
IDENTITY PATTERNS IN COMUNIST READERS
FROM ROMANIA 1948-1989

The article aims to draw the attention on the national identity components
existing in the primary school textbooks during the communist times. This research,
investigate the means through which history, as a part from primary school curriculum,
can inculcate a set of values around which the national identity is constructed. The
study uses the theoretical framework established by Pierre Nora- namely the places of
memory-, and the elements of the Romanian historical mythology analyzed by Lucian
Boia, -that is the myths of origins, the myth of historical continuity and unity, the myth
of heroism and bravery, and the myth of the fight for independence. In addition, the
study shows which were the categories of the suitable national heroes who found a place
in primary school textbooks, in order to become examples to follow for pupils. The
paper uses concrete examples from the textbooks covering the period 1948-1989 and it

constitutes a chapter form the author's BA thesis.
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_MARILE MITURI ISTORICE
IN DISCURSUL ORTODOXIST
AL CLASEI POLITICE ROMANESTI

ANDREI ALEXANDRESCU

Acest material igi propune s3 urmareasca reflectarea unor teme comune
de mitologie istoricad in politica roméneascd contemporand. Toate acestea au
contribuit la constituirea pe agenda politicd roméneascd a unui sistem de
valori care perturba transformarea democraticd a térii in numele unor valori
in mult mai mare masurd presupuse decat verificate. Este discutabil daca
acest amestec de mitologie politicd ar fi putut fi evitat, dar cu sigurantd o
investigare a sa este necesara.

Marile teme de mitologie istoricd roméneascd sunt prezente in
discursul politic. In primul rand se incadreaza mitul genezei care afirma rolul
fundamental jucat de religia crestind in formarea poporului romén. Acesta
este important deoarece justificd alianta dintre statul national si Biserica
Ortodoxa, consideratd un sprijin fundamental pentru poporul romén s§i
singura capabila s3-i permiti conservarea formulei sale nationale.

Problema superiorititii ortodoxiei este o varianta a raportarii romanilor
la ceilalti si la rivalitatea dintre mai multe popoare, istoria roménilor fiind
descrisa ca fiind conflictuald gi, in general, victorioasa. Mitologia strainului
ostil este reprezentatd prin dezbaterea legatd de reprezentantii de
nationalitate romédnd altor religii. in mod traditional, romanitatea este
descrisd ca fiind intdrita de ortodoxie, iar strdinii care convietuiesc cu
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romanii au o altd credintd. Din acest motiv, dezbaterea devine foarte dura
atunci cind se discutd statutul unitilor §i al neoprotestantilor, definiti ca
romani tradétori.

Spre deosebire de aceste mituri larg utilizate, problema Revolutiei
romine are un caracter diferit din cauza apropierii istorice a acestui
eveniment. Revolutia nu a generat o mitologie propriu — zisd dar elementele
deja aparute influenteazd dezbaterea politici. Programele sale nu au fost
dezbatute in politica romaneascid. O primd investigatie asupra mitologiei
sale, din punct de vedere al rolului Bisericii, va fi propusa de acest material..

1. Nasterea unui popor crestin

Premiza fundamentald de la care izvordste orice argumentatie in
favoarea instituirii unei vieti ortodoxe crestine in Romaénia contemporana
este cea a mostenirii crestine a poporului roman. Cu alte cuvinte, daca
poporul roman a apirut pe scena istorica crestin, dacd ortodoxia se numara
printre ingredientele fundamentale in fermentatia sa etnico-psihologica, a-l
priva de ea inseamni a-i descoperi sistemul imunologic in fafa pericolelor
interne §i externe. Ne regdsim aici in faja unei foarte complexe situatii
mitologice. Se intrepdtrund in concepfia asupra rolului Bisericii in
,etnogeneza” romaneasci argumentele fundamentale in favoarea tezelor
mitologice istorice roménesti, cu precidere in varianta lor modernd
nationala. Istoriografia romaneascd are de elucidat problema delicati ridicati
de penuria de izvoare istorice scrise care s ofere informatii despre situatia
etnicd §i politici de pe teritoriul de astdzi al Romaniei §i, cu precidere,
despre locuitorii latinofoni, presupusi a exista aici (de bine de rdu, migratorii
sunt mentionati). Problema a fost acutizati de controversele legate de
problema continuititii poporului roman in zonele unde va fi atestat in
mileniul doi. Intrucét aceasta era mai mult o problema politica si mai putin
istoriografica si deoarece in sensul opus, incd din secolul XIX existau
argumentiri ale maghiarilor ce doreau sa puna in evidenta drepturi ,,istorice”
asupra Transilvaniei, a dovedi teza continuitatii a devenit pentru istoriografia
romaneascd o datorie politica si patriotica.

Cercetarea romaneascd a optat pentru punerea in evidentd a urmelor
arheologice de ,,viatd materiald si spirituald” si a stabilit o legiturd intre
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populatia daco-romand (roméneasca) si riturile de acest fel ce pareau si
indice o descendenta din ceea ce existase in fosta provincie romani, Dacia'.
in acest cadru, apelul la urmele crestine a fost aproape firesc. Cercetirile
arheologice au dat la ivealad diferite obiecte paleocrestine in agezirile si
necropolele de pe teritoriul de azi al Romaniei. Ele au fost in general
atribuite daco-romanilor in virtutea premizei privind implantarea substantiala
a crestinismului la un nivel cronologic ce se termina la Imparatul Constantin.
De exemplu, donariul de la Biertan este atribuit stramosilor nostri fira ezitare in
virtutea caracterului sdu crestin §i a unui nume cu rezonan{a latind desi zona
respectivd este una cu puternica prezentd gepidicd §i s-au gasit obiecte de cult
crestin ce pot fi atribuite cu siguranti gepizilor, care erau crestini.

Reprezentantii bisericii au pus in evidenti acest lucru. Ei arati cé cercetarea
istoricd laicd simte nevoia de a folosi pentru aceastd perioadd din plin urmele
paleocrestine pentru a argumenta prezenta protoromanilor pe teritoriul Roméniei’.
Aceasta inseamna ca ea admite implicit teza poporului ,,niscut crestin”.

Aflati in legaturd cu mitul istoric fundamental al continuititii’ nu este de
mirare c3 aceastd idee a devenit o obsesie. Si in prezent acest mit marcheazi
dezbaterile Parlamentului Romaniei. Ideile fortd sunt: cultura ortodoxa si legislatia
crestind, complotul stréin, coercitie pentru renasterea morald pe filiera cregtind.

Legea invatimantului a fost adoptata in iunie 1995 si legifereaza ceea ce s-
a numit generic ,,reforma invitdmantului”. Ea face referiri clare la invatdmantul
religios cdruia ii di caracter obligatoriu la anumite clase. Potrivit articolului 9,
planurile invatamantului primar, gimnazial, liceal §i profesional includ religia ca
disciplina scolard. La ciclul primar ea este obligatorie, la cel gimnazial este
optional, iar la cel liceal si profesional este facultativa. In intelesul legii (art.15)
invatamantul primar cuprinde clasele [-1V, cel gimnazial clasele V-VIII iar cel
liceal clasele IX-XII. Tot la problema religioasa face referire art. 11 care interzice
explicit in invatidmant prozelitismul religios.

in dezbaterile Senatului Rominiei un singur vorbitor s-a opus
obligativitatii religiei si acela s-a declarat liber cugetitor. In rest
argumentatia senatorilor a cuprins o paletd foarte largd de mituri privind

" Lucian Boia — Istorie §i mit in congtiinta romdneascd, Bucuresti, 1997, p. 133-145
2 Antonie Plimideald — Romdnitate, continuitate, unitate, Sibiu, 1988, p. 177-178.
* Lucian Boia - op.cit., p. 123-144.
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Biserica Romaneasca. Mai trebuie mentionat faptul ¢ nu a fost contestata
ideea de a introduce invitimantul religios, dezbaterea avand in vedere doar
caracterul sau obligatoriu si ciclurile de invatdmant unde sa se aplice.

Pentru Alexandru Paleologu ,,studlul religiei obligatoriu in cursul
primar este un lucru de la sine inteles”.* In continuare, el pledeazi pentru
obligativitate si in gimnaziu §i in ultimele clase adicd la un nivel de
invdtimant si cunoastere mai dezvoltat. Argumentul este c@ ,,incultura e
fantastica pentru cd pe mine ma uimegte la foarte multi intelectuali, nu numai
romani, incultura biblica aproape scandaloasa.” Observdam ca sunt introduse
simultan nuante de denuntare a intelectualitdfii laice §i a solutiilor
neromanesti. Aceastd asociere nu este intdmplatoare, iIntrucdt partizanii
specificului national au tendinta de a asocia aceste atribute descriind pe
intelectualul european ca fiind ,,de nicdieri”.

in general, legiuitorul romin acordd o inaltd prefuire punctelor de
vedere ale bisericii. Un raport al Comisiei juridice al Camerei Deputatilor
arati ci: ,,in concepfia initiatorilor, temeiul reglementirilor penale in
Roménia trebuie sd fie fundamentat pe valorile moralei proprii societatii
romanesti asa cum a evoluat ea de-a lungul secolelor si mileniilor, si ne
referim indeosebi la valorile moralei crestine, care nu sunt proprii numai
poporului romén c¢i sunt proprii §i tuturor natiunilor civilizate, evoluate ale
Europei, pentru care morala crestind, indiferent de confesiunea religioasa
este elementul decisiv”.’ Acest text ne aminteste indeaproape de Monahul
Ioasaf care spune ci ,relatia dintre conducitori §i supusi trebuie si fie
imbibati de ideile crestine” iar ,,principiile crestinismului adeva:at trebuie
sd fie faruri cilduzitoare §i pentru conducétori §i pentru supusi”.

in cadrul dezbaterilor la legea invatimantului o parte importanti a
cuprins-o o discutie cu caracter istoric. Dupd ce senatorii Tdnase Pavel
Tavald si Teodor Ardelean au pledat pentru obligativi-tatea religiei’ pentru
ca tinerii sd-si dea seama de problemele vietii §i deoarece religia ,.este una
din disciplinele care pot forma cel mai mult”, senatorul Vasile Strambu

4Momtorul Oficial, partea 11, an VI, or. 121, 23 iun 1995, p. 18.
3 Monitorul Oficial, partea II, an VII, nr. 137 14 sept 1996, p. 11.
¢ Monahul loasaf — Intru apirarea fiintei neamului si a bisericii strimogesti,
Bucure_?tl 1990, p. 23-26
Monitorul Oficial partea I1, an VI, nr. 121, 23 junie 1995, p. 18-19.
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introduce in dezbateri ideea cd am fost ,,primii increstinati in aceasti zond”.%

Tot acum, se face prima apropiere de istorie. Avand in vedere ci nu este
tocmai constitutional ca religia si fie obligatorie, el propune ca si se
introduci o istorie a Bisericii crestin ortodoxe ,,care s-ar lega foarte bine de
istoria natiunii romane, care istorie porneste de pe la anul 600 cand noi am
fost increstinati de Apostolul Andrei. (sic)” Imediat este adusd in discutie
legdtura dintre biserica si continuitatea poporului roman pe acest teritoriu.

De vreme ce'in dezbaterea politici roméneasca apelul la istorie este
foarte frecvent eroarea comisd a declangat dezbateri imediate. Pregedintele de
sedintd loan Solcanu (PDSR) mentioneazi imediat: ,,crestinarea poporului
roman a inceput in secolul I cu apostolul Andrei si a continuat apoi in
secolele II si IIl, in perioada stipanirii romane care a avut o cregtinare
masiva”.® Fireste ci in secolul I, nici chiar acceptind teza despre amestecul
daco-roman, poporul roman nu exista deoarece Dacia era liberd. Aceasta
afirmatie este in concordanta cu lucrarile de istorie bisericeasca care aratd ci
marturiile despre existenta unei organizatii ierarhice bisericesti in spatiul
carpato-danubiano-pontic dateazd inca din secolele II §i III cand a avut loc
,Lun veritabil proces de cristalizare organizatorica'l”.]0 ,,Dezbaterea”
istoriograficd nu se putea insd opri aici. Senatorul Nistor Béadiceanu
(PNTCD) simte nevoia sd ceard ,,instrucfia religioasa si nu indoctrinarea
pentru ca s nu mai existe un parlamentar in Roménia care sd spuna ca am
fost increstinagi in nu stiu ce secol. Noi ne-am niscut crestini!”."

Alta tem3 care necesita atentia senatorilor este problema unui complot
strdin. Aratdnd cd suntem ,un popor care-gi datoreazd existenta si
supravietuirea religiei pe care a 1mbrafisat-0” senatorul Bédiceanu
concluzioneazi : ,,Discutim astizi pe o serie intreagd de valori care au fost
fundamentale pentru acest neam. Pe cine servim cu aceastd liberd
cugeta:c?”.12 In alerta fusese si antevorbitorul Mihai Buracu (PNTCD) care

® Monitorul Oficial partea II, an VI, ur. 121, 23 iunie 1995, p. 20.

® Ibidem.

' Nestor Vornicescu — Primele scrieri patristice in literatura romana din sec. IV - VI,
Craiova, 1992, p. 367.

" Monitorul Oficial partea 11, an VI, nr. 121, 23 iunie 1995, p. 21.

12 Ibidem, p. 21.
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considera ca: ,,intr-un moment in care tineretul din toatd lumea este asaltat
de forte dusminoase, plicute in sine dar dusmanoase din punct de vedere
spiritual” el nu poate fi l3sat fara repere.”

Problema constrangerii in a invita religia §i a organiza renasterea
morald trebuie interpretatd in cadrul unei dezbateri mai ample privind
posibilitatea omului ca prin costridngere sd beneficieze de un céstig moral.
Necesitatea fortarii introducerii binelui este introdusd de Matei Boila
(PNTCD): ,,Dar daci nu se ofera copiilor posibilitatea de a opta si se lasd
studiul religiei facultativ, atunci foarte multi din dorinta de a bate mingea in
timpul acesta nu vor merge la aceste ore si vor pierde”.' Intrucat initiatorul
Liviu Maior (PDSR) avea indoieli in privinta constitufionalitafii
obligativitatii de a participa la aceste ore, intervine din nou Nistor Badiceanu
care aratd cd este vorba de o constringere a libertitii elevului si in a-1 forta sa
invete si scrie §i sa citeascd. In concluzie ,trebuie si-i obligam pe acesti

e oA . . v s 15
copii s invete si religie”.

2. Superioritatea ortodoxiei

Potrivit ziarului Roménia Liberd, Romania este cea mai religioasi tard
din lume deoarece 99% din locuitori declard cd sunt practicanti ai unei
religii. Dintre acestia 86,6 % sunt ortodocsi.'® Am aratat ca ortodoxia este
asimilatd cu un set de valori inalienabile, transmise de istorie §i care dau in
foarte mare masura insisi substanta poporului romén. Daca nu ar fi ortodox
poporul romén ar fi altfel. Acum se ridica intrebarea privind raportul dintre
ortodoxie si alte ipostaze ale religiei crestine, in primul rdnd variantele sale
catolicd si protestantd. Ea poate fi formulatd cam in urmatorii termeni: existi o
superioritate confesionald (morald) a romanilor? Atit paradigma identitari de

B Ibidem.

" Ibidem, p. 20-21.

15 Ibidem, p. 21-22.

16 «“Roménia libera”, 1995, 22 iulie, p. 1.
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nuanti interbelica cét §i cea national-comunisti au rispuns ferm si pozitiv. Este
vorba despre faptul cé ortodoxia este adevaratul crestinism. Afirmatiile de acest
tip sunt periculoase pentru ca nasc conditii pentru intoleranta.

In cadrul dezbaterilor la Legea invatimantului a aparut la un moment dat
observatia ci este o exagerare faptul ci se propune obligativitatea studierii
religiei la clasele superioare. Ministrul invatimantului, Liviu Maior (PDSR), deja
cduta sd tempereze patriotismul senatorilor avertizaind cé ,,suntem singura tard
din Europa care am adoptat un asemenea amendament pentru invatimantul
liceal”.!” Exista la nivelul inifiatorului parerea ci o extindere largi a
obligativitafii ar fi dus la o coliziune cu nommele constitutionale. In aceste
conditii, senatorul Florin Radulescu Botica (PDSR) propune ca materia Religie
sa fie optionala cu Istoria Religiilor ceea ce ar introduce nofiunea de comparatie
intre religii. Credinta ortodoxa fiind singura viabild, senatorul vede aici calea de a
deschide un drum elevilor cétre ea: ,,Ca ortodox eu cred ca aceste comparatii il
vor conduce spre ortodoxie”.'®

Aceeasi convingere o exprimd Alexandru Paleologu (PNL) intr-o
cronici la lucrarea ,,Nostalgia Ortodoxiei”.!” Aceasti carte este marturia unui
cleric romano-catolic care a devenit ortodox. Senatorul considerda ca
,,interesant este faptul c3, intr-adevar, el spune c@ nu este o convertire de la
romano-catolicism la ortodocsie ci este pur i simplu o revenire acasi a unui
crestin occidental.” Afirmatia necesitd o lamurire cu caracter istoric deoarece
ea singura este excesiva : ,,Crestinismul occidental a finut multd vreme de
crestinismul bizantin centrul politic si doctrinar al Crestinismului privit in
ansamblul siu”. Aceasta permite o concluzie ce este in acelasi timp §i o
judecatd de valoare. Vorbind despre Rasarit, el spune ca ,,doar el pastreazi
nostalgia originilor, adica a culturii crestine universale care a fost ortodoxa si
care a avut nucleul in rasdrit.” O scend politicd pe care un senator liberal se
exprima cu accente anti-occidentale pornind de la argumentul superioritifii
Bisericii roménesti are cu sigurantd mari probleme de identitate.

' Monitorul Oficial partea I, an VI, nr. 121, 23 iunie 1995, p. 25.
'® Ibidem, p. 24.
1% «“Romdnia libera”, 1995, 28 octombrie, p. 2.
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3. Crestinii devianti

Un alt mit de maxima importanta pentru romanitate este cel al unitétii.
Valoarea Bisericii Ortodoxe ca factor de unitate a fost depistatd de ceva
vreme si a fost exploatati ca atare. [storiografia roméana a fost pusa in secolul
XIX in conexiune cu miscarea nationald §i, intrucdt aceasta din urma
stabilise ca obiectiv primordial unitatea statului national, a fost ,,vanati” prin
istorie orice urmd de congtiinfd comund romaneasca. Rolul Bisericii se
inscrie aici: ea a fost multd vreme aceeasi pentru tofi romanii cel putin in
varianta mitologicd. De aceea, este necesara combaterea acelora care
atenteazi la binomul ortodoxie-romanitate. In trecut acestia ar fi fost greco-
catolicii iar acum sunt unele secte neoprotestante.

Situatia Bisericii Greco-catolice a necesitat o rezolvare imediati. Ea
avusese o situatie de ilegalitate sub regimul comunist dar situatia nu putea
riméne asa. In Roménia, Biserica Greco-Catolici a fost declarata ilegala prin
decretul 358 din 1948 dupa ce in prealabil avusese loc ,revenirea de la Cluj”
cand unii clerici au devenit ortodocsi. Cei care au dorit sa rimana in continuare
uniti au suferit toata prigoana pe care statul comunist era capabil s o declangeze.

Statutul Bisericii Greco-Catolice a facut obiectul dezbaterii CPUN inca
din aprilie 1990 dupa ce decretul lege nr 9 din 1989 abrogase decretul 358.
Legiuitorul avea sarcina sd rezolve atdt problema statutului Bisericii Greco-
Catolice cét §i situatia juridica a patrimoniului ce i-a apartinut. In privinta
acestuia din urma se disting doud situatii: lacasurile de cult au fost atribuite
Bisericii Ortodoxe si sunt acum proprietatea parohiilor acesteia ce au
personalitate juridicd; bunurile materiale de altd naturd, imobile, au revenit in
cea mai mare misurd statului avind o altd situatie juridica: scoli, licee,
internate, locuinte, terenuri etc. Decretul lege 126 din 24 aprilie 1990
mentine aceastd diferentiere. Dupa ce abrogd din nou decretul 358 din 1948
hotirdste ca bunurile preluate de stat cu exceptia mosiilor §i cele aflate in
proprietatea statului, se restituie Bisericii Unite cu Roma (greco-catolice) iar
pentru cele preluate de Biserica Ortodoxd Roména se instituie comisii mixte
pentru a rezolva litigiile ,tindnd seama de dorinta credinciosilor din
comunitifile ce detin aceste bunuri”. Statul se angajeazd si sprijine
constructia de lacasuri de cult acolo unde ele sunt insuficiente.
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Nici pand acum diferendele intre cele doud biserici nu au fost
rezolvate. Prin HGR nr. 466 din 19 august 1992 au fost aprobate propunerile
Comisiei Centrale pentru inventarierea bunurilor proprietatea statului, foste
proprietifi ale bisericii unite cu Roma (greco-catolicd) si predarea acestora
citre ea. Lista anexatd cuprinde 80 de imobile. Dintre acestea opt apartineau
unor societati comerciale, 17 invatamantului, 44 Administraiei Publice
Locale, 4 erau spitale, 4 apartineau Administratiei Publice Centrale, unul
Ministerului Culturii, unul Cooperatiei si unul deja Bisericii Unite. Dintre
acestea 30 erau imobile de locuit iar scolile §i spitalele isi pastraserd
destinatia de dinainte de 1948. Pentru noud se precizeaza ca se vor preda fara
adausurile de dupa 1948 iar pentru trei terenuri ocupate cu blocuri se
hotaraste inlocuirea lor cu alte amplasamente potrivit legii 18 din 1991
privind fondul funciar. Nu este insa prevazuta nici o despagubire. In schimb
situatia bisericilor nu a fost rezolvati nici pand acum. Biserica Ortodoxa
refuza restituirea lor si majoritatea acestor divergente au ajuns la tribunal.

in 1990 dezbaterile din CPUN au fost inversunate. Ele au cipitat ca de
obicei tenta unei polemici istorice: a fost bund pentru Romania Biserica
Unita? Cei ce initiaserd proiectul au pus in evidentd meritele unitilor in lupta
pentru emanciparea nationald a roméanilor transilvaneni.”® Raspunsul a venit
din partea lui Mihai Iacobescu (FSN) care a sustinut cd ,,aceastad biserica
greco-unitd care inifial s-a voit o unealti a habsburgilor §i roménii au
transformat-o intr-o unealtd de luptd a lor”. El arati ca ,,in Transilvania, in
Banat si in Bucovina ea a fost Biserica Oficiald a cuceritorilor. Biserica reala
a poporului a fost Biserica Ortodoxa”.?! Avem asadar enuntate pe scurt toate
calomniile la adresa Bisericii Unite.

Institutia inifiatoare era reprezentatd de Ion Iliescu. Acesta pledeazi
pentru forma decretului aga cum a fost adoptat si respinge propunerea de a fi
restituite gi bisericile cu argumente ... liberale. Mai intdi cd nu mai exista
credinciosi uniti. Presedintele tocmai vizitase Maramuresul unde a gasit
numai ortodocsi evlaviosi: ,,In nici un sat din Maramures nu mai existi
parohii greco-catolice”.> Mai departe este dezvoltati teza ci statul nu poate

% Monitorul Oficial, partea I1, an I, nr. 16-17, 30 aprilie 1990, p. 30.
2 Ibidem p. 32.
2 Ibidem, p. 31.
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legifera decat pentru bunurile pe care le detine. Parohiile sunt persoane juridice,
pentru ele nu se legifereazi deoarece statul respectd proprietatea:
,Dumneavoastrd va pronuntati impotriva unor abuzuri, cand statul a intervenit
arbitrar in treburile Bisericii si vreti s procedatt cu aceleasi metode acum, prin
decret de stat sa stabilim noi ce vreti si realizeze bisericile”. >

De asocierea cu tradatorii Romaniei, Greco-Catolicii nu au scédpat insa.
Atunci cidnd Parlamentul a dezbatut Tratatul cu Ungaria, problema
confesionald a produs discordie incat ministrul de externe de atunci Teodor
Melescanu (PDSR) a evocat posibilitatea ludrii in consideratie si a
patrimoniului Bisericii Romano-Catolice. Petre Turlea, vorbind despre
negocierile interbelice cu Sfantul Scaun, arati cé ,,profitind de deruta creati
la sfarsitul guvernarii Iorga in 1932 conducdtorul delegatiei roméne la
convorbirile cu Sfantul Scaun, greco-catolicul Valer Pop a tridat interesele
roménilor”. In concluzie, Teodor Melescanu este intrebat daci vrea sa intre
in istorie alaturi de ,,tridatorul greco-catolic Valer Pop”.24

Un pericol permanent denuntat este cel venit din partea neopro-
testantilor. Dinamismul lor stinghereste Biserica Ortodoxa iar articolul 11
din Legea invatdmantului ce interzice prozelitismul religios este indreptat in
primul rand impotriva lor. in cazul dezbaterilor parlamentare Liviu Maior a
precizat acest sens: ,,la orele de religie, prin tot felul de mijloace, se cautd
convertirea de la un cult religios la altul, ceea ce nu este admisibil”.?

El a fost contestat de pe doud pozitii : cea democratica §i cea ateista.
Prima a fost reprezentati de Nicolae Manolescu (PAC) care a semnalat
faptul ca insasi predarea obligatorie a religiei constituie un prozelitism i
atunci i exprimi neintelegerea fati de cum se va face deosebirea intre
predarea obligatorie si prozelitism. Raspunsul a venit din partea lui Emil
Tocaci (PNL), membru in Comisia pentru Invatimant care construieste o
notiune ce ar putea fi consideratd un fel de religie nationald a elevilor, cea cu
care ei se nasc, un tatuaj social: ,,orele de religie in scoald se fac in religia in

. . 4 13
care copii sunt inainte de a deveni elevi”.

3 Ibidem.

** Monitorul Oficial, partea I, an VII, nr. 150, 27 sept 1996, p. 3.
% Monitorul Oficial, partea II, an VI, nr. 103, 8 iun, 1995.

28 Ibidem.
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Atitudinea ateista a fost reprezentatd de Adrian Constantin Pitca care
se declard ateu si in consecintd doreste sd nu opteze pentru nici o religie
pentru copii sai. inca din cadrul dezbaterilor generale ale legii, Liviu Maior
declarase ca ,,ateismul este tot un cult religios”,27 desi in redactarea finald nu
este clar dac3 parintii vor putea opta pentru acest ,,cult” in vederea educatiei
,religioase” a copiilor lor. Avand in vedere ci scolile moderne de drept
admit interpretarea normelor juridice in sensul ducerii mai departe a
dorintelor legiuitorului, nu este exclus ca pe viitor tribunalul sd ordone
introducerea acestei materii. Desfagurarea dialogului Pitca-Maior oferd un
tablou al dezbaterii. Senatorul se exprimd astfel: ,,vd intreb eu pe
dumneavoastra ce vor face copii mei in situafia in care nu vor participa la
orele de religie? Vor fi declarafi repeten}i.” Réaspunsul ministrului
invatdmantului a fost urmatorul : ,,vreau si va intreb §i eu pe dumneavoastra,
cand v-ati botezat v-ati dat acordul ? (risete)”.®

Grijile fata de soarta Bisericii expusa atacurilor sunt agsadar puse in
aceeagsi termeni ca si la monahul loasaf care vorbise despre cei ce ,,manuiesc
din umbra” pe cei turbulenti din biserica ce-l contestd pe Patriarh §i care sunt
caracterizati ca ,,forte de facturd religioasa din afara granitei noastre, striine
de duhul stramosilor nostri crestini ortodocsi”.29 Aceastd tema este in
conexiune cu o variantd a celei a complotului deoarece acesti sectan{i sunt
usor de asimilat temutelor forte obscure, invizibile dar redutabile. Omul
politic liberal Constantin Béliceanu - Stolnici (PNL) crede ci ,,Biserica
Ortodoxd Roména este supusa unei subtile operatiuni distructive de catre cei
ce se izbesc in eforturile lor de prozelitism de prezenta bisericilor
sacramentale”.’® Anterior Roménia Liberd se intreba ,,ce deranjeazi mai
mult, faptul ci se face religie in scoald sau faptul cd practic aproape 90%
dintre copii cunosc crestinismul in expresia sa risariteand, dreptmaritoare §i
credem noi autentici ?”.%!

2 Ibidem.

2 Monitorul Oficial, partea I1, an VI, nr. 136, 6 iulie 1995.
% Monahul Ioasaf - op.cit, p. 38.

% Romdnia liberd, 1995,7 oct. p. 2.

3! Romania liberd , 1996, 16 sept. p. 2.
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4. Revolutia crestina

Dupa 1989 a aparut ideea ca revolutia romand din decembrie ar fi avut
un caracter crestin ortodox. Ea si-a facut loc mai intéi printre reprezentanti ai
ierarhiei si apoi printre nationaligti. Inci in februarie, Mircea Pacuraru, un
istoric apropiat punctelor de vedere ale Bisericii Ortodoxe Romaéne
argumenta impotriva unifilor cd revolutia a fost mai ales ortodoxa: ,,sdngele
virsat de atafia tineri botezati in religia ortodoxa cere unitate, frafie si
dragoste intru slujirea lui Hristos si a neamului roménesc atit de mult
oprimat. Ar fi o impietate fatd de memoria lor ca si mai reluim vechile
diferende confesionale de altddatd, atit de pagubitoare pentru unitatea
noastrd nationala si bisericeasca”.*? Ulterior Dan Zamfirescu a putut vorbi
despre o ,,revolutie profund crestina” care a distrus ,,cuplul demoniac”.**

Acest punct de vedere este contestabil iar faptul cé incd nu existi reflectii
politice asupra revolutiei din 1989 este regretabil. Dincolo de binecunoscutele
enigme existd si sensuri ale revolutiei care nu pot fi ignorate si nici ristilmacite.
Pentru a putea mai bine vorbi despre revolutia roméani este oportuni o privire
asupra a ceea ce s-a intdmplat in alte tiri in momente similare.

Probabil ci decembrie 1989 seamiand destul de bine cu octombrie-
noiembrie 1956 la Budapesta. in ambele cazuri, multimile au invadat strazile
si au impus la putere lideri comunisti cdzufi anterior in dizgratie pentru
tendintele lor de a reforma sistemul. Deznodamintele diferite conteazi prea
putin. In cazul ungar problema centrali a fost ciutarea unei noi legitimitati.
Una a fost oferitd de cardinalul primat Mindszenty. El a denumit
evenimentele ,,rizboi de independenta” subliniind ca Ungaria avea traditii §i
valori acceptate, ordine sociald legitimd iar catastrofa era cauzati de
pierderea indc.apendente:i.34 Celalalt raspuns la intrebarea privind legitimitatea
a fost unul ,,mai mult decét liberal”. Ganditorul socialist liberal Bibo a aritat
cd ,,23 octombrie a insemnat instituirea unei noi legitimitati revolutionare pe
care a interpretat-o ca un act istoric ce a pus definitiv capét atdt dictaturii
comuniste cit si dictaturii conservatoare in Ungaria, a fost ziua primei

*2 Romdnia liberd , 1990, 11 feb. p. 2.
3 Dan Zamfirescu - Razboiul impotriva poporului romdn, Bucuresti, 1993, p. 171.
3 Agnes Heller, Ferenc Feher - De la lalta la Glasnost, Timigoara, 1993, p. 108.

258

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



revolufii maghiare radicale democrate victorioase”.”> Combatandu-1 pe
Mindszenty, Bibo a aritat cd o constitutie democraticad ,,nu este o expresie
abstractd a libertitii, drepturilor §i datoriile ci expresia lor bazati pe un
anumit tip de consens care a precedat-o si i-a dat nastere.” El a presupus in
1956 ci regulile ,,erau socialiste in masura in care urmaresc sa mentina intr-o
forma esential modificata relatiile de proprietate instaurate dupa expropriere
si prin democratizare chiar si le accentueze caracterul socialist”.*®

A vorbi despre ,,un consens” in formare la Bucuresti in decembrie
1989 este greu deoarece acest concept a fost folosit de Ion Iliescu si a fost
considerat un indiciu al lipsei sale de spirit democratic. Desi Ion Iliescu a
scris doud carti despre decembrie 1989 el nu explicd acest concept si de
aceea nu putem sti dacd a vizat indepdrtarea opozitiei sau se referea la
valorile fundamentale si la necesitatea sprijinirii unui regim nou, bazat pe
ideile revolutiei.”’ In fata acestei dileme optim pentru conceptul de consens
aga cum a fost explicat la Bibo si nu in cel neclar al lui Ion Iliescu.

Asadar intrebarea este dacd in decembrie 1989 consensul in formare
era crestin-ortodox. Raspunsul este fara indoiald negativ. Patriarhul a venit la
televiziune dupa cateva zile iar revolutionarii au avut tendinta mai degraba sa
conteste biserica, mai ales cei de la Timigoara care aveau in vedere
evenimentele din fata ugilor Catedralei. Biserica Ortodoxd nu a fost la
originea evenimentelor §i nu a participat nici inainte la rezistenta
anticomunistd aga cum s-a intimplat in Polonia.

in mod incontestabil programul revolutiei nu vorbeste despre Biserica,
despre credintd sau despre regenerarea morald prin ortodoxie. Revolufia
romana a avut de fapt doua programe politice concurente. Primul dintre ele a
fost cel prezentat in noaptea de 22 decembrie la televiziune si la radio de lon
Iliescu.’® Desi guvernarea instituita ulterior a fost mai putin liberala decat
cele zece puncte de atunci, alegerile au aritat ci in mod destul de clar ca
acesta a fost programul cu care s-a identificat majoritatea roménilor care au

% Ibidem, p. 108-109.

% Ibidem, p. 121-122.

37 lon liescu - Revolufie si reformd, Bucuresti, 1994; idem - Revolutia trditd,
Bucure?ti, 1995.

® Jon Alexandrescu, Ion Bulei, Ion Scurtu — Partidele politice din Romdnia 1862-
1994. Enciclopedie, Bucuresti, 1997, p. 355-358.
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participat la revolutie sau au avut micar impresia ci participa.’® Decretul
lege din 26 decembrie privind constituirea, organizarea, functionarea
Consiliului FSN si a Consiliilor teritoriale ale FSN nu face mai mult decat de
a mentiona in program ,libertatea cultelor” prevedere care din punctul de
vedere al Bisericii este defavorabild. De altfel, vorbind despre acele zile Ion
Iliescu nu face nici o mentiune referitoare la Biserica.

Cel de al doilea program al revolutiei a fost Proclamatia de la Timisoara.*®
Acest text in 13 puncte a avut scopul de a concura programul Frontului si era in
acelagi timp o mdrturie autenticd despre revolutia de la Timisoara. El spunea
rdspicat ¢ aici au fost aldturi oameni din toate categoriile sociale (art.2), de toate
varstele (art.3), de toate nationalitifile (art.4). Ea avea un puternic caracter
anticomunist, ceea ce o diferenfiazi radical de Comunicatul CFSN, prin
proclamarea acestui obiectiv al revolutiei (art.1), prin dorinta de a interzice
provizoriu activitatea politicdi a fostilor demnitari comunigti (art.8) prin
avertizarea in legituri cu prejudecatile comuniste (art.6) prin dorinta de a integra
exilul roménesc (art.12) si prin prevederea expresd ca ziua nationald si nu fie
legati de comunism nici micar prin a-i aminti cdderea (art.13). Nici acest
program nu face nici o referire la Biserica.

Avem deci un consens in formare care nu este ortodox, programele
revolufiei nu vorbesc despre Bisericd. Reprezentantii acesteia nu au
participat la elaborarea lor si dealtfel nici la revolutie. Aceasta inseamna ca
Biserica nu are nici o legituri cu evenimentele din 1989.

Incheiere

Dezbaterea inversunati legatd de problema rolului religiei ortodoxe in
societatea romaneasca tine in mod evident de o confuzie a valorilor si de o
dezorientare generald a clasei politice, car e nu a putut construi o agenda
proprie, de dezvoltare democratici a Roméniei. In acest climat tulbure, au
fost speculate anumite tendinte anti-occidentale care existau in societatea
romaneasca si care au primit in mod regretabil binecuvantarea Bisericii.

% Alina Mungiu - Romdnii dupd 1989. Istoria unei neintelegeri., Bucuresti, 1995.
“ Roménia liberd, 1990, 20 martie.
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In mod esential problema este generati de o imposibilitate a clasei
politice a vorbi despre esential in societatea roméneascd. Neavand
capacitatea de a identifica problemele serioase, clasa politicd se complace in
dezbateri sterile, despre rolul ortodoxiei peste veacuri in societatea
romaneascid. Este stiut cd in dezbateri ca cea privind legislatia
invatdamantului, alte probleme erau mult mai importante §i priveau caracterul
modern al invatdmantului romanesc. Neavand capacitatea de a se concentra
asupra problemelor reale, parlamentarii au permis ca cea mai animati
dezbatere sa fie in jurul legiferarii religiei ca materie scolara.

Abstract
HISTORICAL MYTHS IN THE ORTHODOXIST DISCOURSE OF
THE ROUMANIAN POLITICIANS

This work insists upon aspects of historical mythology present in Romanian political
debate. Starting from the concrete case of the debate about Orthodox Church, the author
underlines elements of myths of Romanians people genesis, of foreigners enmity and of
Romanians superiority over foreigners, as they appear in political speech. From this
perspective is also proposed an investigation of the mythology of December 1989
Revolution. Finally, the upraising question is, first of all, if this situation somehow expresses
a bewilderment in searching values in Romanian society and second of all, a weakness of a
political class which doesn’t seem able to focus on the essential.
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i PROCESUL CONSTRUCTIEI IDENTITARE
IN REVISTELE ROMANESTI PENTRU ADOLESCENTI:
GENERATIA PRO SI GENERATIA CONTRA

ROXANA CHESCHEBEC

in Romania anilor *90 conflictul dintre generatii nu este articulat numai
pe diferentele de varstd sau de mentalitate dar i1 pe impactul unor tendinte
occidentalizate asupra modului in care adolescentii isi structureazi imaginea
despre sine si locul lor in societate. Articolul de fatid are drept scop
prezentarea procesului constructiei identitare la varsta adolescentei din
perspectiva modului in care acesta are loc in si prin intermediul revistelor
romanesti pentru liceeni. Se doreste analizarea motivatiilor acestui fenomen,
a argumentelor §i a structurdrii lor in discursurile celor doud ,,generatii”
adolescentine create de mass media scrisi. Competitia in care discursurile
mediatice s-au angajat in definirea adolescentei si in rezolvarea problemelor
specifice varstei este influenfatd atit de circumstantele in care are loc, de
schimbdrile sociale, economice §i politice ce au impins Romdnia acestui
deceniu intr-o perpetud stare de tranzifie, cat i de dorinfa manifestatd de
adolescenfi de a adopta un stil occidental de viatd. Aceastd competitie
mediatica a stdrnit in ultimii ani polemici aprinse printre profesori si liceeni,
polemici care chestioneazi atit relevanta sugestiilor oferite de reviste cat §i
existenta a doui ,,generafii” diferite de adolescenti.

La originea aga numitului ,,conflict intre generatii” creat prin mijloace
mediatice stau revistele SALUT si LICEENII, reviste foarte populare printre
liceenii de astdzi. Revista lunard SALUT a aparut in 1990 ca prima si unica
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revisti roménescid adresatd liceenilor. In 1996 ia nagstere siptimanalul
LICEENII ca reactie la incercarea de ,ideologizare” si de manipulare a
tineretului romén prin intermediul canalului comercial de televiziune PRO
TV si al revistei SALUT care devine PRO odatd cu cumpararea unei parti
din actiunile sale de catre concernul PRO.

Titlurile celor doud reviste sunt semnificative pentru modul in care
acestea abordeazi problema adolescentei. SALUT foloseste drept titlu o
formula foarte populari de salut printre adolescentii anilor 90 si prin aceasta
incearcd s3 sublinieze caracterul prietenesc, de ,,gasca”, al revistei, sa dea
sentimentul unei complicitati in impartigirea acelorasi experiente si valori.

LICEENII, subintitulata si ,,revista generatiei ignorate”, aminteste prin
titlul siu de seria de filme regizate de Nicolae Corjos (,,Liceenii”) in anii '80,
serie al carei succes in perioada comunistd s-a bazat in bund parte pe faptul
cd aborda o mare varietate de experiente adolescentine intr-o perioada in care
prea putini se ocupau de liceeni altfel decdt in sensul unei educatii
ideologizante. Diferenta dintre cele doud reviste este datd tocmai de accentul
pus de LICEENII pe semnificafia §i importanta liceului in viafa
adolescentului romén. Prin comparatie SALUT este o revisti mult mai
comerciald, interesati mai ales de adolescentd ca perioadd a cautérilor si
interogatiilor ce transced specificitatea mediului scolar si de o culturd a
tinerilor tot mai mult influentata de imaginile mediatice.

Dorinta tinerilor de a se constitut si de a adera la valorile unei
generatii distincte de ,generatiile de sacrificiu” ale perioadei comuniste a
determinat revista SALUT s militeze pentru o zi a adolescentilor care sa fie
recunoscutd prin lege. Pe de altd parte, aceastd dorinfdi a dat revistei
LICEENII ratiunea de a exista. Dacd pentru SALUT aceastd zi a
adolescentilor certificd specificitatea varstei §i a ,,generafici” si subliniazi
diferenta in preocupdri si interese dintre vechea §i noua generatie', pentru
LICEENII constituirea tinerilor in forma unei ,,generatii” este motivatd de
ratiuni sociale. De exemplu, in editorialul numaérului 3 din 1998 al revistei se

! “(Prin aceasta zi) am vrut si atragem atentia celor “mari” ca existim §i ci avem
dreptul la o lege care si stabileasci o zi numai a noastrd, o zi a distractiei §i a competitiei, o
zi in care putem arita cine suntem cu adevirat: o generatie superbd, plina de sperante §i de
idealuri.” (“Salut”, 1998, nr.81, p. 2).
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precizeaza cé ,revista LICEENII- GENERATIA CONTRA s-a nascut dintr-
un imperativ social, anume nevoia acuti a elevilor de liceu (categorie sociala
fara drepturi constitutionale) de a fi realmente luati in considerare de
generatiile de adulti si de institutiile tarii”.> A se observa faptul ca LICEENII
incearca sa faca diferenta dintre generatii fara a o nega pe cea mai ,,veche” si
recunoagte importanga ,,institufiilor {arii” in structurarea identitifii sociale a
liceenilor. Caracterul militant al acestei reviste este subliniat de deviza
generatiei CONTRA: ,,Cine nu e impotriva noastrad e cu noi!”, devizi a cérei
semnificatie crestind nu este indeajuns pusi in evidentd. Mai mult, rubrica
»PRO sau CONTRA” se deschide ca spatiu destinat polemicilor pe tema
conflictului dintre ,,generatii”. in ciuda pozitiei neutre pe care si-o asuma
revista in acest ,,conflict” , opiniile ce critici manifestirile generatiei PRO
sunt considerate ca definind atitudinea generatiei CONTRA. Astfel in
numarul 1/1998 coordonatorul rubricii amintite afirma: ”Cine nu e cu noi e
impotriva noastra!, stiam cd nu vom fi singuri pe drumul pe care am pornit.
Primul dintre ,,apostoli” este Florin Dumitriu, elev in cls. XII-B la Liceul
Teoretic din Balg. Si iatd care este pozifia acestui ,,apostol” al generatiei
CONTRA:«Generatia PRO-tembelizare in plin avant fiind, cu filme de
duzind §i carti cat mai putine, inainte mergind, superb produs al unei
democratii de abur-de ea ma lepad asemeni unui Petru afazic. De azi inainte
din generatia CONTRA face-voi parte/ in a s#getilor bdtaie urland/
impotriva/ tristei voastre/ mascarade»”.’

Promovarea rezistentei la o libertate/democrafie ,,prost inteleasd” si la
copierea unor atitudini importate dintr-o realitate occidentald ,,inventata”
mediatic este oferitd ca solutie in construirea unei identitifi la intersectia
dintre globalizare si nationalism, dintre tranzitia spre capitalism si civilizatia
de consum. Nucleul tare al definitiilor identitare create de revistele romanesti
pentru adolescenti pare a fi optiunea pentru suprapunerea sau dihotomia
dintre valoare si bun. De exemplu ,generatia” CONTRA mizeazi pe
scoaterea in evidentd a acelor obiecte §i valori culturale instructive,
educative, care stimuleazi creativitatea, in defavoarea celor standardizate,
consumate pasiv §i adresate nevoii de escapism din spatiul opresiv al

? “Liceenii”, 1998, or. 3, p. 31.
3 “Liceenii”, 1998, nr. 1, p. 5.
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socialului. Violenta imaginilor folosite, cultivarea gustului muzical pentru
rock si heavy-metal, dorinja de a sparge tiparele/canoanele ,,culturii inalte”
nu sunt aici decat instrumente folosite pentru a exprima duritatea §i puterea
refuzului unei lumi idilic construite de mass media. Generatia CONTRA este
impotriva definirii individului in termenii posesiei §i consumului de bunuri.
De aceea, pentru a oferi o definifie identitard alternativid apeleaza la statutul
»superior” al experientelor §i valorilor spirituale, dar §i la popularitatea
variantelor lor vulgare-spre exemplu, revista gézduieste rubrici permanente
despre yoga, arte martiale i de educatie crestind. Efectele nocive ale
civilizatiei de consum asupra tineretului sunt prezentate ca fiind compatibile
cu cele ale regimului comunist. Numarul 1/1998 al LICEENILOR are in loc
de editorial un articol semnat de presedintele ASCOR, Tudor Popescu,
intitulat ,Mascarada PRO contestatd de studenti”(a se observa in titlu
confiscarea tuturor opiniilor studentilor de cdtre ASCOR si a utilizérii
statutului acestora de viitoare elitd sociala pentru a servi legitimarii opozitiei
fati de generatia PRO). In articolul mentionat ,,circul organizat de PRO TV”
este definit ,,ca o gravd ofensd adusd romanilor” deoarece ,,dacd prin forta
armelor ne-a fost impusa dictatura comunistd, iatd ca astdzi, prin puterea
banilor si a televiziunii, ni se impune o dictatura a prostiei §i a derizoriului
célcandu-se la fel ca in comunism credinta si idealurile romanilor. Trebuie,
probabil, si adiaugdm aceastdi noud umilintd celor indurate in perioada
comunista §i celor pe care ni le aduc astdzi saracia, pentru a infelege ca daca
nu ne vom apira cu orice pref valorile vom ajunge si trdiim sub dictatura
unor comandamente diferite de cele comuniste dar la fel de periculoase”.*
Atitudinea hedonistd in fata consumului de care se face vinovati
»generatia” PRO este explicati in termenii mascaradei, imitatiei, a
imposibilitafii controldrii instinctelor primare si este pusd in opozitie cu
exercitiul ratiunii, a reflexiei constiente asupra actului consumului. In acest
sens, tdndrul ,,apostol” al ,,generatiei” CONTRA, F. Dumitriu considera ca
»plicerea a clipei prezente intensi tréire este a doua trasaturd (a generatiei
PRO, prima fiind superficialitatea). Din acest punct de vedere acesti tineri
fac parte din ceea ce Kierkegaard numea «sfera esteticd a vietii» (...) Dar
clipele placute asa rare sunt incit repetarea aceleiasi clipe tocmai plicerea

‘ “Liceenii”, 1998, nr.1, p.1.

266

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



ucide. De aici si blazarea acestei generatii, rdsul neesential, necreator (...).
Trdind pe langd viata, tdnarul PRO nu poate nicicand descoperi al vietii
sens ascuns”.’

Cultul imaginii promovate prin mass media, celebrarea fanteziilor si
dorintelor legate de placerea consumului in imagini mediatice, au determinat
reactii violente in mediile sociale si politice conservatoare din Romania,
reactii care au asociat pericolul desradacindrii, al eroziunii structurilor unei
»,imaginate” comunitdti organice, cu individualismul si frangmentarea sociala
ca produse ale civilizatiei de consum. Supradimensionarea §i exagerarea
acestor efecte ale consumului au dus la definirea acestuia din urma ca exces,
haos, irosire. Aceastd viziune asupra consumului este adoptati si de
LICEENII si determind formularea unuia dintre punctele pentalogului
»generatiei” CONTRA: ,,Generafia CONTRA este impotriva haosului si
descompunerii, intr-o lume din ce in ce mai haotica si mai descompusa”.

In revistele romanesti pentru adolescenti realitatea mediatici pare sa se
suprapuni sau si inlocuiasca realitatea cotidiana. in LICEENII acest tip de
realitate este prezentat ca confiscdnd idealurile tineretului in beneficiul
fascinatiei fatd de imaginea unei lumi a show-businessului ce promite
castiguri rapide si fabuloase. Mai mult, ea se face vinovata de indepartarea
adolescentilor de ,adevdratele valori”. fn rubrica cu titlul +S0OS” este
publicatd scrisoarea unei profesoare ce deplange ,faptul cd mulfi dintre
liceeni nu mai iubesc cédrtile. Nu mai simt nevoia s se cultive. Da, sunt
ancorafi in realitate. Da, stiu cd doar banii conteazd §i cd, In aceastd
chinuitoare tranzifie important e sa castigi, nu cét ai studiat, ce cultura ai, §i,
implicit, ce viziune asupra adevératelor valori spirituale ale vietii ti-ai format
(...) Fenomenul este simptomatic si J)entru tineretul apusean sau american,
dar e pacat ca de asta suferim si noi”.

Una dintre consecintele sau/si cauzele acestei atitudini ,,adolescentine”
prezentate de revistele pentru liceeni este disparitia unei ideologii a
meritocrafiei promovate prin sistemul educational, ideologie care pind mai
ieri legitima mobilitatea pe scara sociala si care acum pare sa-si fi pierdut din
eficacitate nemaiavand relevanta pentru ,,noua realitate”. De aceea, revistele

* “Liceenii”, 1998, nr. 1, p. 5.
6 “Liceenii”, 1998, nr. 4, p. 36.
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analizate aici incearcd promovarea unor alternative in reusita sociald prin
incurajarea tinerilor in cultivarea unei imagini sau a unui hobby ca mijloc de
a reusi in viatd. Ambele reviste contin in paginile lor adrese gi reclame pentru
scoli de modelling (High School Models Karin, Agentia de manechine si
fotomodele Zetta Promotion, International Modelling Agency) sau pentru
scoli particulare de muzica ($coala de canto ,,Contra-Timp”). Mai mult,
modelele identitare oferite adolescentilor sunt alese din lumea mass mediei,
sportului, filmului sau al muzicii. Sansele de reusitd sunt ficute credibile
prin prezentarea unei imagini a lumii show-businessului in care cantiretii §i
actorii de succes au varste foarte apropiate de cele ale cititorilor. Portretele
facute vedetelor insistd indeosebi pe adolescenta acestora iar ambivalenta
semnificatiilor lor joacd un rol important in procesul identificarii
cititorilor/cititoarelor cu ele. ,,Starurile” sunt prezentate ca persoane obisnuite,
fapt ce ugureaza asimilarea lor ca modele identitare, dar si ca vedete, stralucirea
st beneficiile statutului lor impulsionand procesul de identificare.

in dorinta de a oferi modele identitare cit mai credibile ambele reviste
se orienteazd spre prezentarea vedetelor nationale, insd alegerea acestora
depinde de mesajul pe care vrea sa il transmitd tfiecare revista in parte.
SALUT opteaza, in general, pentru vedete tinere (solistul trupei ,,Gaz pe
foc”, sau Teo Avramescu de la PRO TV) vedete a céror adolescentd a fost
sau este foarte aseminitoare cu cea a liceanului comun, ,,a liceanului care se
respectd” cum spun adolescentii. Ca si liceenii de astizi, starurile au facut
glume profesorilor, au chiulit, au copiat §i au rdmas corijenti. Morala: nu
numai cei care invafd bine si sunt elevi stralucifi fac carierd, exista sperante
si pentru ceilalti dacd ,stiu sd se descurce” si sd-§i cultive hobby-urile.
LICEENII apare, in schimb ca o revistd mult mai preocupatd in a descrie
drumul anevoios al celebritiitii si de aceea oferd ca modele identitare acele
vedete a caror valoare a fost doveditid in timp. Rubrica ,,Si ei au fost liceeni”
gizduieste portrete ale unor vedete mai mult sau mai pufin populare in
mediul adolescentilor, dar care si-au cagstigat si pastrat statutul de celebritate
prin munca asidud. De exemplu, Ion Besoiu, cunoscut actor de film si de
teatru, este oferit drept model adolescentilor in virtutea faptului ci prezintd o
»personalitate conturata prin talentul artistic inndscut ce avea si stea la baza
carierei unui actor care continua si strialuceascad de mai bine de patru decenii
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pe scend, pe micul ecran i marele ecran”.’” Alte exemple de reusita artistica

si profesionala oferite de aceasti rubricd sunt: Mihai Fotino, Vladimir Gditan,
Adrian Romcescu, Comnel Fugaru, in general vedete marginalizate de explozia de
informatii, imagini si sunete provocata de globalizarea mass mediei.

Presiunea exercitati de familie §i de scoald asupra adolescentilor in
vederea integrarii lor in mecanismele sociale existente este perceputd de cétre
acestia ca fiind opresivd. Ea determina constituirea asa numitelor ,,gisti” ca
forme colective de solidaritate i rezistentd la aceastd presiune. Institutiile de
invatimant si familia sunt prezente in folclorul scolar al adolescentilor ca sisteme
bine articulate de constringere si ,represiune”. De exemplu, intr-un concurs
organizat de revista SALUT pe tema ,,Ce nume a-fi da liceului vostru?” acesta
este denumit, printre altele, ,,S.C. Jilava SRL”, ,La Pamaie”, ,,Buldul vesel”,
,,Teroare micd”, sau ,,LML-Lunga Moarte Letala”?

In fata acestui fenomen cele doui reviste analizate se situeazi pe
pozitii diferite, in functie de ,ideologia promovati de fiecare dintre ele.
SALUT incearca sd-si construiascd imaginea unui prieten de gagca si publica
in paginile sale mostre de folclor scolar sau glorificd principiul ,,Carpe
Diem” foarte popular printre adolescentii de astizi. LICEENII incearcd sa
imblanzeascd raporturile profesori-elevi prin stimularea unui mai mare
interes din partea elevilor fata de personalitatea §i munca profesorilor. in
acest scop ia initiativa credrii unor topuri cu profesorii ,,cei mai dragi, cei
mai corecti §i cei mai sexi” §i scoate in evidenta profesorii ,,nonconformisti”.

In incheiere voi incerca, asumandu-mi riscurile schematizarii, si
prezint felul in care cele doud ,generatii” reactioneazi la spargerea
interdependentei dintre cultura si teritoriu prin globalizarea mass mediei si la
un alt mod de a structura si articula identitatea decat cel oferit de ideologia
nationalistd. Pentru ,generaia” PRO experienta consumdrii produselor
occidentale gi a imitérii stilului de viaja din vest nu reprezintd numai un mod
de a evada din realitatea cotidiana, ci §i unul de a compara cele doua realitéfi
si de a acjiona asupra lor. Iatd cum defineste Mihaela Florea, membri a
formatiei ,,Class”, ,,generatia” PRO: ,Este generatia care vrea sd schimbe

7 “Liceenii”, 1998, nr. 3, p- 29.
¥ «Salut”, 1998, nr. 81, p. 18.
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ceva. Tinerii vor si nu mai tinjeascd dupé ceea ce este afari, vor s faci ceva
aici. Sa schimb mentalitatea, sd schimbe tot ce se poate, in bine. O generatie
optimista care stie ce vrea. Sloganul este dat de PRO TV, dar noi chiar
suntem o generatie optimista”.’ Acest optimism rizbate si din paginile
revistei SALUT ale cérei imagini construiesc o Romaénie ,,occidentalizati” in
care produsele si atitudinile vestice par a fi perfect integrate contextului
romanesc. ,,Generatia’ CONTRA dimpotriva, trdieste mult mai intens
discrepanta dintre realitatea mediatizatd §i cea a unei societdti ce oferd
tinerilor prea putine oportunititi de a se realiza profesional. Prin adoptarea
unor stiluri si forme culturale venite din vest, cum ar fi heavy-metal sau rock,
»generatia” CONTRA se situeazd in tradifia sfidarii §i rezistentei la
uniformitatea in gandire §i actiune impusd in regimul comunist de citre
scoald si partid iar acum de cédtre modele ce strdbat civilizatia de consum.
,Americanizarea” culturii tinerilor apare pentru inifiatorii ,,miscarii”
CONTRA ca generdnd nu numai superficialitate, dar si pericolul pierderii
identitatii personale si nationale in favoarea structurdrii identitétii cu ajutorul
imaginilor ce mediatizeaza stilul de viatd al vedetelor occidentale. De aceea
redactora rubricii destinate raspunsurilor la scrisorile cititorilor cere ca
acestia sd nu mai foloseasca pseudonime ce imitd modul in care vedetele isi
compun nume de scend ci s semneze cu numele lor reale roménegti. Cererea
a ramas fara ecou pentru unii dintre adolescenti care au continuat si se

denumeasca Samantha, Dr. Loneliness, Kiss, Chinese Shadow,...
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Abstract
IDENTITY CONSTRUCTION IN ROMANIAN TEENAGER
MAGAZINES

The present article is concerned with the ways in which two Romanian youth
magazines (SALUT and LICEENII) influence and shape teenagers’s perceptions and
formulations of their self-identities by adopting or refusing a ,,Western lifestyle”. Taking as
starting point the assumption of the existence of two different generations of teenagers,
SALUT and LICEENIH construct a mediatic generational conflict which, because of its
market-oriented image and conceptualization, succeeds to involve both professors and
highschool students. The article analyses the discourses of these two magazines from the
perspective of the reasons for they use dichotomies like high culture-low culture or
commodity value and of their language. Also, it tries to suggest that their marketing
strategies are both shaped and influenced by the image of a Romanian society shattered by
the encounter with ,,Western™ values and lifestyles. The generational conflict imagined and
constructed by LICEENII and SALUT has deeper implications than a simple journalistic
gadget by virtue of its impact on the ways in which Romanian teenagers imagine their future,
choose a career or develop their attitudes toward the different projects of modernization
among which Romania has to choose.
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DE LA FRONTIERE-OBJET
A L’HOMME-FRONTIERE.
DYNAMIQUES D’IDENTIFICATION
A WISSEMBOURG DE 1991 A 1993

SANDRA G. AIDARA

Damir dass wir Grenzen haben, sind wir auch Grenzen...
C'est parce que nous avons des frontiéres, que nous
sommes aussi des frontieres ...

Georg Simmel

I. Représentations de la frontiére et identification

Frontieres politiques, frontiéres symboliques :
frontiéres imaginées

Selon Simmel, seul ’homme est capable de séparer et de lier. Pour
ce faire, ’homme a inventé des "ponts" et des "portes”'. Ainsi la
proximité peut sembler lointaine et la distance imposée par la nature peut
devenir proche. Dans le sens simmélien, la fronticre représente la porte
d’entrée et de sortie d’un pays. Elle symbolise la différence entre les
populations de deux pays et rappelle les conflits entre deux états.

Des frontiéres apparaissent et disparaissent par des actes de guerres
ou de paix. En 1989, le symbole ultime de la fronti¢re, le mur de Berlin
s’effondre, permettant aux habitants d’une méme ville de se fréquenter a

! Georg Simmel: Porte et Pont (Briicke und Tiir), La tragédie de la culture et
autres essais. 1909/1980 traduction frangaise, p. 159-167.
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nouveau apres 30 ans de séparation et le rideau de fer, son prolongement
idéologique, se déchire. En 1992, les états de I’Union européenne
décident d’abandonner les pratiques douanieres entre les pays pour
permettre la libre circulation des personnes et des biens. La frontiére a
d’abord une signification politico-militaire et n’est rien d’autre que le
statu quo entre les troupes de deux pays. La volonté politique est que la
frontiere représente et invente la différence entre les habitants des régions
limitrophes des pays voisins. Elle justifie que les populations des deux
cOtés ne se fréquentent pas et ne se connaissent pas. La fronticre
influence la vie quotidienne, les représentations de 1’autre. Avec la durée,
elle incarne les différences imaginées. La fronticre acquiert une
signification sacrée’, car elle rappelle les conflits de jadis, 1’origine de
son existence méme.

Selon Anthony Cohen’, les frontiéres (boundary’) marquent le
début et la fin d’une communauté. Elles devraient étre pensées comme
"présentes dans les tétes des concemés”. En effet, "la conscience de la
communauté est alors enrobée dans la perception des frontieres, qui ont
été elles-mémes largement constituées par les personnes en interaction".
La frontiére est constituée a partir des relations avec ’autre. Et cette
réciprocité entre 1’interaction des hommes et I’invention de la fronticre
renforce mutuellement la communauté et la différence induite par la
frontiére. La non interaction avec I’Autre (de I’autre c6té) multiplie la
dimension frontaliére, car sa construction matérielle est renforcée par des
briques imaginaires, par des représentations péjoratives et stigmatisées de
’autre. Ses fonctions pragmatiques de limite, de ligne de séparation entre

2 P. Guichonnet et C. Raffestin, dans leur livre Géographie des frontiéres, PUF,
1974, ont noté que la frontiére franco-allemande, du coté frangais, a un caractére sacré,
car dans tous les villages et villes limitrophes, des monuments de commémoration de la
Grande Guerre (14-18) et la Deuxiéme Guerre mondiale, appuient cette différence et
justifient la perception de 1’ Autre comme I’ennemi. C’est ces symboles-1a qui appuient
la thése de ’appartenance a ces communautés historiques, p. 82.

* Anthony Cohen (1985) The Symbolic construction of community, Milton
Keynes, 1985, p. 5.

“* En anglais, il existe différents mots pour la frontiére. A part le mot boundary,
qui désigne une limitation non institutionnelle et politique, il y a le mot border, utilisé
pour les frontiéres entre des entités administratives et nationales. La frontiére entre
pays. Et enfin, il existe également le mot fronteer, utilisé dans le sens de la ligne de
front, entre deux groupes antagonistes en guerre. Le mot fronteer était notamment
utilisé dans les documents administratifs quand les nouveaux venus voulaient conquérir
la Grande QOuest aux Etats Unis; le fronteer, séparait le pays connu de sa partie inconnue
(voir Michel Foucher : Fronts et Frontiéres, 1991, p. 45).
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deux territoires ou encore de rempart contre ’ennemi, sont ombragées
par la frontiére mentale, engendrée par ’acte de sa création. Dans sa
fonction séparatrice, elle dépasse 1’effet de son application car I’histoire
de sa création est mythifié et justifié dans les livres scolaires. Les
tombées du front (fronteer) deviennent des héros pour garder une image
vivant de I’ennemi. Les mémoires des frontaliers sont gravées d’histoires,
de monuments pour donner corps a la séparation de I’autre. La fronticre
est épaisse de matiéres imaginaires. D’aprés Benedict Anderson, les
frontieres sont imaginées par la population.

Que reste-t-il des frontiéres quand elles disparaissent et deviennent
perméables, quand la frontiére objet n’existe plus, quand la barre de
séparation et les services de douane ont disparu ? Comment s’articulent
les représentations de frontiéres nationales, régionales et locales dans la
zone frontaliére? Et enfin, comment les frontaliers représentent-ils leurs
relations a 1’autre, pour définir leur propre appartenance? La fronticre
imaginée, basée sur les représentations de son histoire, reste vivante et
s’ajoute aux autres frontiéres symboliques existantes entre communautés.
Les frontieres imaginées influencent la maniére d’interagir entre "nous”
et "les autres". La proximité de la frontiére agit sur la constitution de
I’identité des citoyens. Elle est souvent construite de caractéristiques
contradictoires dans le contexte national, mais réelles pour les frontaliers.
L’étude de cas effectué 3 Wissembourg entre 1991 et 1993° portait sur les
dynamiques d’identification des habitants dans la ville limitrophe
Wissembourg. Leur situation culturelle, historique et linguistique
particuliére dans le contexte frangais nous a permis de faire un inventaire
de leur représentations de et leur relations @ 1’autre pour enfin déterminer
I’'influence de la frontiére sur leur image de soi.

I1. Wissembourg dans "I’Outre forét"

L’ancien pays de Wissembourg s’étendait de Wissembourg jusqu’a
la ville de Landau, aujourd’hui en Allemagne. En 1815, avec la création
de I’Etat national d’ Allemagne, Wissembourg (et ses environs) est divisé

* L’enquéte fut effectuée dans le cadre des travaux du laboratoire de sociologie
de la culture européenne de 1’Université de Strasbourg II, sous la direction de
M. Freddy Raphael. Voir aussi: Freddy Raphael et Geneviéve Herberich Marx: La
frontiére. Die Grenze. Prolémogénes a une recherche. Revue des sciences sociales de la
France de I'Est. N° 17, 1989/1990, p. 184-190.
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en deux parties, 1’'un frangais (40%) et 1’autre allemand (60%). La riviére
Lauter (un bras du Rhin) devint alors une "frontiére naturelle"® entre le
royaume de France et le royaume de Baviére. Wissembourg a toujours
été un bourg/ pays limitrophe’ et le pays se trouve sur le limes entre deux
espaces culturels, celui des francs et celui des "germains". En 1870, la
guerre franco-allemande a pour objectif principal d’intégrer les parties
germaniques du territoire frangais (I’Alsace et la Moselle) dans
I’Allemagne. En effet, jusqu’en 1914, I’Alsace intégre le régime de
Bismarck. Encore aujourd’hui, on voit les traces de cet épisode de
I’histoire dans les statuts particuliers en Alsace au niveau de la gestion de
la chasse, de I’église et de la sécurité sociale.

Selon Stroh®, "la grande politique” ne touchait guére la population
rurale; toutefois, les témoignages de 1’époque affirment que les Alsaciens
de 1870 se considéraient comme des Frangais a part entiére, méme si la
langue frangaise ne se répandit que lentement a partir de 1830 dans les
écoles rurales.

La Premiére Guerre mondiale aboutit & la révision des frontiéres et
au rétablissement des frontieres de 1815. La Grande Guerre de 1914 et
1918 est restée dans les esprits des habitants comme un grand massacre et
une grande souffrance; nombreux sont les soldats morts dans les
tranchées alsaciennes. Entre 1918 et 1939, la région d’Alsace est a
nouveau gouvernée par la France. Cette période d’entre-guerre est
marquée par la politique des mouvements d’autonomie pour 1’Alsace et
la Lorraine qui revendiquaient un statut particulier pour ces régions’,
tenant compte des faits culturels et historiques. En 1939, I’ Alsace et la
Moselle étaient annexées par 1’Allemagne. Le reste de la France était
occupée par les armée nazies, mais ne faisaient pas partie intégrante du
Troisiéme Reich. Cette situation impliquait que les Alsaciens, considérés

¢ Guichonnet et Raffestin: La frontiére naturelle n’existe pas, méme si le fleuve
complique le contact entre deux peuples. Elle est considérée comme une "bonne"
frontiére, car claire et sans ambiguité par ceux qui I’instaurent, ibid. 1974, p. 95.

7 Un homme de 70 ans intéressé par la généalogie de sa famille a découvert que
depuis leur arrivée de la Suisse & Wissembourg au XIV® siécle jusqu’a 1870, ces
ancétres gardaient la porte de la ville, ou étaient douaniers du pays. (Entretien,
Wissembourg, mars 1993)

® Paul Stroh (1976): La population de I’Outre Forét et le drame de 1870. Saisons
d’Alsace, 59, 21, 1976, p. 117-126.

® Karl Heinz Rothenberger (1976): Die Elzass-lothringische Heimat-und
Autonomiebewegung zwischen den beiden Weltkriegen, Frankfurt/M., 1976.
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comme Allemands, étaient obligés de prendre service dans 1’armée
allemande. Encore aujourd’hui, la question des Malgré-Nous' reste
épineuse. Et I’imaginaire de la frontiére reléve grandement des
expériences pendant la Deuxiéme Guerre mondiale, car les mémoires de
cette guerre sont présentes dans les discussions, notamment chez les
anciens. Au début de la Deuxiéme Guerre mondiale, les douaniers étaient
toujours des personnes de la région. Ils se connaissaient et jouaient aux
cartes ensemble. Pour les habitants, le climat de guerre est devenu réel a
partir du moment ou I’image de la répression était incarné par des
inconnus, des personnes d’autres régions allemandes, remplagant les
hommes du pays.

Jusqu’a ce jour, le canton de Wissembourg est aussi dénommé
Outre-forét. 11 est fait référence a la forét de Haguenau, qu’il faut
traverser pour aller a Wissembourg. L’accessibilit¢é de la ville est
difficile. Wackerman écrit en 1976 : Wissembourg en-cul-de-sac ne peut
prétendre a aucun rayonnement interfrontalier efficace. Cette
infrastructure  meédiocre élimine toute fonction de passage
internationale'’. La ville de Wissembourg occupe une place marginale
dans la région d’Alsace, et inversement, des villes comme Strasbourg
n’ont pas un grand rayonnement a3 Wissembourg. La véritable ville
maitresse est Karslruhe et le secteur socio-économique de fait s’étend
dans le sens nord-sud de Karlsruhe a3 Baden Baden. De nombreux
ouvriers décidérent de partir des les années soixante-dix pour aller
travailler en Allemagne, chez Mercedes ou dans d’autres industries. Il
s’agissait souvent de travail peu qualifi¢ mais bien payé. En effet, les
"travailleurs frontaliers" avaient également des avantages fiscaux, compte
tenu du fait qu’ils pouvaient choisir ou ils voulaient étre imposés.

A partir de 1975, on constate une nette augmentation des
interactions économiques dans la zone frontaliére en Alsace du Nord.
Entre 1989 et 1991 le nombre de travailleurs frontaliers dans le Bas Rhin
a augmenté de 33% en deux ans. Les conditions de travail en Allemagne
sont plus attractives pour les habitants, I’offre d’emploi en Allemagne est
plus important et le taux de chémage n’est que de 4,6% en 1991 alors
qu’en France il est de 9,5%. De plus le niveau salarial est plus important

1° Les "Malgré-Nous" sont des hommes alsaciens forcés 4 prendre service dans

I’armée allemande.
"' Gabriel Wackerman (1976): La notion géographique d’Outre forét. Saisons
d’Alsace: 59,21, 1976 p. 11-15
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en Allemagne, avantage qui se rajoute aux avantages fiscaux et de
change'?. Les mouvements de travailleurs frontaliers ne sont pas
réciproques. Les Allemands n’ont aucun intérét a venir travailler en
France. Par contre, ils achétent et construisent des maisons en Alsace. A
I’heure de I’enquéte, les habitants de Wissembourg sont dépendants de
I’économie allemande, et y travaillent pendant la semaine, alors que les
Allemands viennent en Alsace pour le repos et le loisir, pendant le week-
end. D’autres adoptent le méme mode de vie que les Alsaciens, ils vivent
en France et travaillent en Allemagne. L’histoire de Wissembourg,
marquée par le va-et-vient entre deux cadres nationaux, deux nationalités
dans la période de 1870 a 1945, la situation périphérique dans 1’espace
frangais et la dépendance économique de I’ Allemagne, forment la toile de
fond de pour la construction des perceptions de soi et de ’autre chez les
habitants de la ville.

II1. Images de soi, images de I’autre 23 Wissembourg

L’histoire de la frontiére et son déplacement multiple entre 1870 et
1945 ont forgé I’image de soi et de 1’autre dans la ville. Ils refletent le
mouvement méme de la frontiére, ils sont présentés a travers les vécus de
trois générations avec des références culturelles, institutionnelles et
linguistiques différentes. Il s’agit 1a d’une distinction entre ceux qui sont
nés pendant la période allemande, ceux qui sont nés pendant ou juste
aprés la Deuxiéme Guerre mondiale et la deuxiéme et troisiéme
génération apres la Guerre.

Dans les entretiens effectués en 1992 et 1993, les Wissembourgeois
dessinaient une image des autres Alsaciens, des Allemands et des
Frangais. Elles étaient chargées de préjugés et de stéréotypes qui
relevaient des expériences des uns avec les autres, au niveau individuel,
mais aussi au niveau collectif’’.

Un Frangais était représenté comme un latin, pressé toujours en
retard; farfelu, désordonné, laxiste, paperassier, fantaisiste, mais aussi

12 Chambre patronale des Industries du Bas-Rhin : Info-Economie, Vol. 18,

N° 161, du 22.10.1991.
1 Nous faisons référence i la relation entre la mémoire collective et I’imaginaire

social. Voir : Maurice Halbwachs : La mémoire collective. Préface : Jean Duvignaud, 2¢
édition, 1968.
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fier, sale, bon vivant, aimant bien manger et boire et soigner son corps et
son habillement. Un Allemand représentait pour eux I’image contraire, et il
était considéré comme un germain, dominateur, rigoureux, discipliné,
pragmatique, travailleur, organisé, riche, économique voire radin, mais aussi
propre aimant le confort matériel (grandes voitures, plusieurs maisons).

Un Alsacien est avant tout un Frangais, mais avec des
caractéristiques particuliéres, issues de I’histoire et de la culture
allemandes. Leur identité nationale ne laisse aucune doute, car ils
revendiquent pleinement I’histoire de la Révolution frangaise, pays a
I’origine de la déclaration des Droits de I’homme. Un Alsacien est
efficace dans le travail, bon vivant dans la vie privée, aimant bien et
beaucoup manger et boire. Il est rigoureux, discipliné mais pas dans
I’exces. Il est propre, ordonné. Son histoire et sa situation 1’ont rendu
méfiant et complexé .

Autrement dit, en parlant d’eux-mémes les habitants de
Wissembourg affirmaient que 1’Alsacien se trouvait a mi-chemin entre
Frangais et Allemand. On peut en déduire que les habitants se
reconnaissent dans certaines caractéristiques identitaires attribuées aux
Allemands et dans d’autres attribuées aux Frangais. L’image de
I’Allemand est positive dans les situations publiques, dans le domaine du
travail et les Alsaciens récuperent I’image d’efficacité et de rigueur des
Allemands. Ces mémes caractéristiques sont niées dans le domaine privé,
situations quotidiennes et de loisirs en dehors du travail, ou ils récupérent
les images positives attribuées aux frangais (bien manger, faire la féte,
bien s’habiller). Cette image précise de soi détermine les maniéres
d’interagir avec l’autre, mais elle consiste également en fondements
historiques et linguistiques. Nous y viendrons apres.

a. Pouvoirs d’inclusion et d’exclusion

Comme les habitants de la ville Winston Parva dans la banlieue
londonienne, objet d’une étude de cas "microscopique” effectuée par
Norbert Elias et John L. Scotson” dans les années 50, les
Wissembourgeois agissaient selon les dynamiques de la configuration des

" Sandra Geelhoed: Grensidentiteit. Modernisering van de cultuur in een
grensgebied. Wissembourgeois over Duitsers, Frangais de l'intérieur en andere
Haergeloafeni. Mémoire non publié, Strasbourg/Utrecht, 1993, p. 70-88.

!5 John L. Scotson et Norbert Elias: Logiques d’exclusion. Aubier, 1998. Titre
original : The established and the outsiders, 1965/1985.
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établis et des marginaux (established and the outsiders). Toutefois, a la
différence de Winston Parva - ou les relations entre deux groupes
d’ouvriers et la stigmatisation de I’un par I’autre groupe n’était basé sur
le seul critére de la durée d’habitation dans la ville - les différences se
renforcent par des éléments historiques et culturels (linguistiques).

La ville de Wissembourg se compose en premier lieu de familles,
qui vivaient depuis plusieurs générations dans la ville; en deuxi¢me lieu,
de Frangais d’autres régions, arrivés dans la ville juste aprés 1945 en tant
que fonctionnaires du service public (militaires, policiers, fonctionnaires
de la préfecture, forestiers d’état, etc.) et en demier lieu, depuis les
années 80, également d’Allemands. A partir de cette structure sociale, la
figuration des établis et des marginaux a Wissembourg se compose de 3
dimensions, dont chacune d’entre elles correspond a un "cercle
d’identification territoriale”. Abram de Swaan'® utilisait I’expression des
"cercles d’identification” pour expliquer le rapport passionnel de
Pindividu avec des groupes de plus en plus important. Ensemble, ces
cercles forgent non seulement les identités individuelles, mais également
les identités collectives. L’analyse de De Swaan est socio-historique et
prétend éclairer les appartenances collectives de I’individu dans le temps.
Son modele ne se destine pas a 1’étude de I’identité des individus ou des
groupes dans le présent, ni d’une perspective individuelle. Toutefois, son
modéle nous a paru utile pour éclairer les dynamiques d’identification
dans la zone frontaliére. '

Dans le cas de la ville de Wissembourg, les cercles d’identifications
locale, régionale et nationale ne se présentent pas seulement dans le
temps, I’'un aprés 1’autre, comme les anneaux dessinés dans la riviére
apres y avoir jeté une pierre, mais elles se dévoilent en méme temps dans
la communauté frontaliére, en fonction de la situation d’interaction.
L’émotion sentie pour protéger et soigner la beauté de la ville et le pays
environnant, ’affection pour la région d’Alsace et la fierté de 1’état
frangais alternent en fonction des interlocuteurs et des situations dans
laquelle on les rencontre. Les cercles d’identification sont & la fois
pommes de discordes et fils d’Ariane. Elles sont a la fois les causes des
conflits entre les habitants, mais aussi les clés d’ouverture. La conscience
de la coexistence de ces trois cercles d’identification des groupes en
question permet d’inclure et d’exclure 1’autre de maniere stratégique.

6 Abram de Swaan: Widening circles of social identification: Emotional
concerns in sociogenetic perspective. Theory, Culture and Society,Vol. 12, N° 2, p. 25-39.

280

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Cette flexibilité utilitaire des appartenances territoriales se présente dans
la période de transition vers une société plus globale, ou 1’Union
Européenne est considérée comme un alibi pour I’expression de la
spécificité alsacienne.

Le multiple déplacement de la frontiere entre 1870 et 1945 se
poursuit au niveau symbolique dans les dynamiques d’inclusion et
d’exclusion. Elles se dévoilent dans les figurations d’établis et de
marginaux qui, eux aussi, sont dynamiques et interdépendantes. Chacun
des cercles d’identification cachait une figuration d’exclus et de
marginaux. Au niveau local, les anciens ou Wissembourgeois issus de
vieilles familles distinguent les Wissembourgeois des haergeloffeni; En
tant qu’Alsaciens, ils s’opposent aux Frangais de I’intérieur, et en tant
que Frangais aux Allemands. Ces trois dimensions dialogiques, ou
miroirs de mesure du soi et de 1’autre, ont pour conséquence de placer les
habitants, de maniére forcée ou volontaire, tant6t dans un cercle, tantot
dans un autre et en fonction de cela, tant6t dans la position d’un établi ou
dans celle d’un marginal.

L’histoire et la langue étaient les noyaux de différence et/ ou
ressemblance entre les différents groupes réels ou imaginés. Dans les
relattons avec les Allemands, les Wissembourgeois se sentaient
"meilleurs" en tant que Frangais, en faisant référence a la Deuxiéme
Guerre mondiale. L’Allemand était alors le marginal. Par rapport aux
Frangais, les Alsaciens se sentaient marginalisés, non reconnus, a cause
de la Deuxieme Guerre mondiale, parce qu’ils étaient soupgonnés de
collaboration (annexion de 1’ Alsace par I’ Allemagne, les "Malgré-nous").
IIs avaient également un sentiment d’infériorit¢é d’un point de vue
linguistique par rapport a la langue frangaise'’. Plus généralement, les
Alsaciens de Wissembourg se sentaient oubliés par le reste de la France,
car trés peu de touristes de l’intérieur de la France, ou d’ailleurs en
Alsace, visitaient la ville. Les Alsaciens de Wissembourg se sentaient
supérieurs par rapport a I’alsacien parlé a Strasbourg, leur langue était
"encore pure”, sans influence et mélange de frangais. ..

b) Dynamiques historiques et linguistiques

Dans les figurations d’établis et de marginaux décrites par Elias et
Scotson, la seule différence entre les groupes était la durée d’habitation

7 Voir le paragraphe suivant, et les citations.
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dans la ville de Winston Parva. En effet, la vie en commun est aussi la
mise en commun des histoires individuelles, se déroulant dans un méme
environnement géographique, mais aussi des événements historiques,
marquant les esprits des habitants, véhiculés par les récits de mémoire
transmis de pére en fils. Le fait que les familles se connaissaient, que les
péres et les grands-péres se cdtoyaient, contribuaient a la mise en place
d’une ambiance de "bien-étre entre nous". A Wissembourg, cet argument
de durée était plus particulierement important pour les "vieilles familles",
exprimé par les anciens de la ville.

Les anciens soupgonnaient que les "haergeloffeni”, issus d’autres
villes ou villages alsaciens, n’aimaient pas Wissembourg autant qu’eux.
Ce reproche s’exprimait notamment dans le domaine politique. Seul un
homme issu d’une famille wissembourgeoise de longue date pouvait
prétendre au poste de maire. Le soupgon adressé aux haergeloafeni, les
nouveaux venus, qu’ils soient Alsaciens d’autres villes, ou "Frangais de
’intérieur", s’exprimait encore plus clairement quand le Conseil
municipal avait décidé de démolir la vieille caserne, selon les anciens une
décision imposée par les "intrus". Le conseil municipal se composait, au
moment de la prise de décision, de sept "vrais" Wissembourgeois de
longue date et seulement de 2 personnes venues d’ailleurs. Comme dans
I’étude d’Elias et Scotson, les aspects négatifs étaient attribués aux
"haergeloffeni", intrus dans les affaires locales. En réalité, leur pouvoir
politique était toujours limité et imaginé par la population. Cette
figuration se présente notamment dans des situations liées a la vie
politique, I’occupation de postes de prestige dans le cadre d’associations
traditionnelles et liées a I’histoire (association des historiens, protection
du patrimoine, la présidence de I’association des personnes dgées, etc.).

Le souvenir de Phistoire locale du pays de Wissembourg était
également pour les anciennes familles d’une grande importance. Ils
parlaient non seulement le méme dialecte que les habitants de 1’autre rive
(pays de Bade), mais ils avaient également conscience de leur histoire et
tradition communes. Le Stammtisch réunit autour d’une table, réservée a
une heure et un jour précis, un groupe d’hommes, amis de longue date,
afin de manger, de boire un verre et d’échanger des nouvelles. Ils
communiquent en alsacien. A la table se trouvent souvent des hommes
francais et allemands, car la tradition du Stammtisch est commune a tous.
Méme si des francophones en font parti, les discussions se poursuivent
souvent en alsacien. En 1992, des nouvelles formes du Stammtisch se
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présentent, proposées par des femmes, qui se réunissent chaque quinze
jours dans un restaurant différent. La langue parlée n’est pas I’alsacien,
mais le francais et autour de la table se trouvent des femmes d’horizons et
d’origines différents: une Allemande, une Hollandaise, une Frangaise née
dans les Vosges, une Frangaise alsacienne née a Wissembourg, une
Turque... La tradition ne se perpétue pas seulement au-dela de I’histoire
de la Guerre, mais elle est réinventée dans des expressions modernes.
Toutefois, encore en 1981, on a pu lire dans le magazine populaire VSD
un article intitulé: "Vous n’aurez pas le petit bois du Mundat"". 11 s’agit
d’un terrain forestier coupé en deux par la frontiére, la partie la plus
ancienne de Wissembourg, ou se trouvent les fondements de 1’abbaye du
Mundat. Les communes allemandes ont voulu récupérer cet endroit. Les
communes du c6té frangais et allemand ont disputé cette parcelle en
prétendant que le Mundat ne pouvait étre coupé en deux.

A Darrivée des Frangais de I'intérieur des la fin de la Deuxiéme
Guerre mondiale, une nouvelle figuration dominait la vie dans la ville de
Wissembourg. Elle se situait a plusieurs niveaux. Les Wissembourgeois
autochtones avaient le pouvoir d’exclure les Frangais de 1’intérieur, par le
biais de leurs connaissances linguistiques (I’alsacien) en dominant
I’espace privé, la vie associative. Or, I’espace public, I’administration,
I’école, I’armée, le pouvoir étaient dans les mains des "Frangais de
I’intérieur". La plupart des Alsaciens ne maitrisaient a 1’époque que trés
peu le frangais. La stratégie de pouvoir de 1’un et de 1’autre groupe était
exercé a travers leur outil de communication mutuelle, la langue
alsacienne pour les uns et le frangais pour les autres. Les
Wissembourgeois/Alsaciens étaient comme des marginaux sur leur
propre territoire. Les témoignages des Wissembourgeois rappellent la
souffrance de cette époque et révelent la naissance d’une images de soi
négative”. Les fonctionnaires venus détachés d’autres régions de France
appliquaient une politique de répression de la langue locale, pour ainsi
construire en quelque sorte la pleine intégration des Alsaciens dans 1’état
francais. Le témoignage suivant démontre que !’intervention de 1’état
dans I’expression de la particularité linguistique alsacienne était méme
réprimée pendant les pauses et non pas seulement en classe.

'8 Jean-Marie Bourget: Vous n’aurez pas le petit bois du Mundat. Dans VSD,
1981, N° 213, p. 30-31.
1% 11 s’agit principalement de personnes de 40 ans et plus.
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"Moi, je suis né en 1946, juste apres la guerre. On parlait dialecte
en famille. Mais, a |’école primaire en 50-53, si on parlait le dialecte a la
récréation, on était puni. Il fallait écrire 100 fois: Je n’ai pas le droit de
parler l'alsacien en récréation”.

La premiére génération d’apres la guerre a été fortement marquée
par I’extréme violence de la francisation dans les écoles et par conséquent
elle a arrété de parler alsacien a la maison, pour éviter les mémes
souffrances a leurs enfants :

"Je ne parle pas l’alsacien en famille. Trop d’alsacien est égal a
I’accent alsacien... Et je ne veux pas que mes enfants l'aient... Quand
vous parlez frangais, on vous regarde de travers... Dans ma jeunesse,
Jj'ai loupé un concours a cause l’accent alsacien.” (Un ingénieur, 52 ans)

D’autres étaient préts a abandonner leur langue matemelle et a
adopter entiérement la langue frangaise. L’adoption d’une nouvelle
langue, d’un nouveau moyen d’expression leur permettait d’oublier, de
s’orienter sur 1’avenir, de fermer la porte germanique derriére eux et
d’embrasser une nouvelle voie entiérement frangaise et francophone.
L’alsacien incamait pour eux la langue de I’ennemi. Un enseignant (46
ans) témoigne de 1’attitude de ses parents :

"Apres la guerre, mes parents ne mettaient pas les pieds en Allemagne,
ni pour acheter, ni pour faire du tourisme. Tout simplement, parce qu'il y
avait de la rancune. Pendant la guerre, mes grands parents étaient en camp
de concentration et ma tante était morte a 8 ans en camp... Mes parents,
instituteurs, ont décidé apres la guerre pour donner l’exemple d’abord de ne
plus jamais aller en Allemagne, et deuxiemement, pour la langue alsacienne,
de ne plus jamais parler l'alsacien a la maison. L alsacien était banni. Ils
avaient institué une tirelire. Celui d’entre ewx qui parlait un mot d'alsacien,
il mettait une piéce de monnaie dans la cagnotte. Moi j'ai appris l'alsacien
dans la rue. "

Alors que I’alsacien occupait I’espace privé et était la langue
véhiculée encore dans la plupart des familles juste apres la Guerre, le
frangais domina la vie publique, I’administration, la politique et 1’école.
Le frangais était imposé comme la langue nationale, la seule langue
valable, méme la seule langue "juste". La premicre génération d’apres la
guerre fut parfaitement bilingue. Toutefois, le rapport avec la langue
changea. Ceux dont la scolarité était plus brillante et qui voulaient réussir
de bonnes études avaient honte de leur langue matemelle. D’autres,
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ouvriers qui travaillaient dans le batiment, continuérent a parler
I’alsacien. La pratique de I’alsacien diminua également parce que les
Frangais de I’intérieur vinrent vivre dans la ville. De plus en plus de
jeunes se mariérent entre eux, et par conséquent leurs enfants ne parlaient
plus I’alsacien. Pour eux, la langue locale ne fit plus partie de leur cadre
familiale, ni de leur cadre public. En 1992, I’alsacien a Wissembourg
était le plus souvent parlé dans la rue, en faisant les courses, avec des
ami(e)s, autour du stammtisch. La deuxiéme génération d’apres Guerre
maitrisait de moins en moins la langue alsacienne. Le frangais était
considéré comme la langue de la réussite. Toutefois, le miracle de
I’économie allemande attirait un grand nombre d’hommes et de femmes
dialectophones dans les usines allemandes a partir des années 70. La
langue alsacienne leur apportait du profit. Les contacts dans le domaine
privé resterent rares et se limitaient a des achats ponctuels dans les
supermarchés allemands. Les habitants de la ville devenaient a nouveau
conscient des avantages du bilinguisme dans le cadre des processus de
I’unification européenne.

En 1992, on constate un revirement de la politique de I’éducation
nationale a Wissembourg. Une femme nous raconte:

"Ce sont les mémes enseignants, qui nous ont interdit de parler le
dialecte, qui vous demandent maintenant : Comment, vos enfants ne
parlent pas le dialecte? Vous ne parlez pas le dialecte a vos enfants ?
C'’est vrai, effectivement, si on parlait le dialecte un peu plus, pour eux,
¢a serait plus facile d’apprendre l'allemand..."”

L’abandon de la frontiére entre la France et 1’ Allemagne provoque
donc une prise de conscience chez les frontaliers des avantages du
bilinguisme. L’avantage s’amplifiec en tenant compte de la situation
économiquement favorable en Allemagne, permettant aux jeunes de
trouver un travail dans les deux pays. En 1992, des classes bilingues a la
maternelle et a ’école primaire démarrent, afin de donner aux jeunes
bilingues alsaciens et frangais et aux autres enfants en bas 4ge la
possibilité d’apprendre le frangais et I’allemand. Des livres scolaires
d’allemand spécialement congus pour les Alsaciens proposaient des cours
d’allemand offerts a partir des erreurs faits par des dialectophones.
Toutefois, malgré I’accueil favorable de la plupart des habitants, les
souvenirs de la domination allemande réapparaissent dans certaines
situations, exprimant une angoisse par rapport a I’installation d’Allemands
dans la ville. Une femme exprimait sa peur de devoir abandonner la langue
frangaise une fois les Allemands arrivés au pouvoir:

285

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



"Aujourd’hui, ils ameénent encore leurs enfants a l'école en
Allemagne. Demain, ils vont nous obliger a enseigner en allemand.”

En effet, le marché de I’immobilier étant plus favorable en Alsace,
de nombreux Allemands décidérent de vivre en France et de travailler en
Allemagne. D’autres voulaient échapper de la grande ville (Karlsruhe,
Stuttgart ) et achetaient des maisons secondaires a2 Wissembourg. Pour
les jeunes de Wissembourg, il devenait de plus en plus difficile de
s’acheter une maison et la plupart du temps, les maisons traditionnelles
du centre ville étaient achetées par des Allemands, alors que les jeunes
Wissembourgeois étaient obligés de construire des nouvelles maisons
dans les quartiers récemment construits.

Plusieurs interviewés reprochaient aux Allemands visiteurs dans le
village de ne faire aucun effort de parler frangais. Les dialectophones
nous faisaient part de leur refus de parler alsacien avec un Allemand qui
ne voulait pas faire I’effort de parler frangais. Le fait de s’adresser aux
habitants de la ville automatiquement en allemand faisait ressortir son
appartenance a la nation frangaise et a la communauté linguistique
francophone. Si, dans la méme situation, un Allemand s’adressait au
Wissembourgeois en frangais, il lui aurait répondu volontairement en
alsacien ou en allemand. Les habitants attendent de I’Allemand qu’il
reconnaisse 1’Alsacien comme un Frangais en lui adressant la parole en
frangais. Quant aux Frangais de I’intérieur, vivant en dehors de la ville de
Wissembourg, les habitants s’attendent a ce qu’ils viennent leur rendre
visite, pour reconnaitre 1a beauté de leur pays et de leur ville comme une
partie de la France. Charles Taylor a évoqué que le déni de
reconnaissance peut étre une forme d’oppression. Les Alsaciens
recherchent la reconnaissance pour sortir de cette oppression implicite®.

Freddy Raphael a évoqué 1’attachement de I’ Alsacien au Heimat, le
petit pays, son pays, "son chez soi", incamné par la terre maternelle?'.
Quant aux habitants de Wissembourg qui ont adopté la ville et la Région
comme leur "Heimat", ils cherchent a convaincre les autochtones de leur
pleine appartenance a la ville. Certains ont appris le dialecte afin de
pouvoir s’insérer dans toutes les situations de la vie locale. Mais, dans
certaines situations, notamment, en rappelant I’histoire, on leur fait

% Charles Taylor: Multiculturalisme. Aubier 1998 p. 55.
' Utz Jeggle et Freddy Raphael (dir.) : D ‘une rive a I'autre. Klein Grenzverkehr,
MSH, 1997
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remarquer qu’ils ne sont pas d’ici et qu’ils ne peuvent pas comprendre.
Les traces de I’histoire locale restent et se présentent de fagon consciente
ou inconsciente dans les relations avec les autres. La frontiére et
I’histoire de la fronti¢re s’effacent, mais leurs traces restent dans les
esprits des habitants.

L’homme-frontiére et les traces d’identité

Dans une période de 50 ans, les Alsaciens ont su transformer leur
sort de marginaux dans I’Etat francais, en utilisant la création de I’Europe
sans frontieres comme une fagon d’unifier leurs doubles appartenances.
La suppression de la frontiére leur a permis de redessiner un image
positive de soi, de retrouver une reconnaissance de soi. "La frontiére
objet", imperméable apres la Guerre pour séparer deux Etats-nations est
remplacée par "I’homme-frontiere” incamé par les frontaliers, qui
séparent et qui relient la France a I’ Allemagne, qui passent d’une rive a
I’autre du Rhin. Leur doubles connaissances linguistiques, reconnues
désormais par le pouvoir public et affirmées clairement dans la mise en
place d’une politique de bilinguisme a partir de 1’école matemnelle,
confirment la revendication de cette double appartenance. Les couples
franco-allemands s’installent dans la région afin de pouvoir transmettre la
double culture a leurs enfants. Le pouvoir de lier et de séparer permet de
construire des passerelles et de traduire les différences entre deux espaces
culturels mais aussi d’inclure et d’exclure I’autre a sa guise. Ainsi, la
position au milieu permet tant6t de s’ouvrir vers I’ Allemagne et tantdt de
se fermer vers la France et vice versa pour défendre les intéréts
alsaciens®. La double identification reste ainsi ancrée dans le lieu™
franco-allemand et européen. La globalisation et I’unification européenne
permettent de vivre la particularit¢ locale. La reconnaissance des

22 Les Alsaciens ont adopté une politique de protection de 1’environnement trés
proche de la position allemande. Voir Anny Bloch et Alain Ercker: Au-deld des
frontiéres, la construction de 1’'imaginaire social : a propos des dépérissement des foréts,
dans Utz Jeggle et Freddy Raphael, 1997, p. 239-263. Un autre exemple concerne les
débats pour et contre la construction d’un TGV entre Paris et Strasbourg. Le conseil
régional d’Alsace a menacé & plusieurs reprises de s’attacher au systéme de la Deutsche
Bundesbahn pour se rapprocher de I’espace allemand.

# Freddy Raphael: Critique de la raison identitaire. Utz Jeggle et Freddy Raphael
: D’une rive a l'autre Klein Grenzverkehr. MSH, 1997, p. 15-27.
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habitants de Wissembourg d’une appartenance double a la France et a
I’Allemagne est possible car ils s’attribuent des caractéristiques,
appartenant aux images stéréotypiques de Frangais (1’espace privé, joie
de vivre) ou d’Allemands (I’espace public, travail). La frontiére disparue
est en quelque sorte remplacée par ’homme de la frontiere, car il
incorpore les fonctions de la porte au sens de Simmel. L’Alsacien se
donne une identité frontaliére, imaginée a partir des représentations
positives et négatives de 1’Autre, Allemand et Frangais. Il se donne le
pouvoir de lier et de séparer. Toutefois, il s’agit toujours d’un regard
dirigé vers le pays historique et traditionnel (dans le cas de Wissembourg
du pays d’avant 1815), aujourd’hui un mi-lieu, un entre lieux, un lieu
mixte, un lieu-frontiére. Les modes multiples d’organisation aux niveaux
local, régional et national se traduisent dans les possibilités d’identification
du frontalier, en fonction de I'utilit¢ dans sa vie quotidienne (le travail en
Allemagne pour les Alsaciens et 1’'image positive des Allemands; le loisir, la
gastronomie et la joie de vivre et I’image positive du Frangais). Les Alsaciens
ont su mettre ensemble les éléments de leur histoire et culture allemandes et
francaises. La frontiére est devenue un nouvel espace. Le processus du
"mélange des horizons" qui permet de se déplacer "dans un horizon plus
vaste, dans lequel ce que nous avons auparavant considéré comme
fondement allant de soi de toute évaluation, peut désormais étre situé comme
une possibilité a coté des fondements différents de cultures auparavant peu
familiéres"*, n’est pas achevé.

Paradoxalement, cette ouverture est accompagnée de fermeture et
de repli. Le taux élevé du vote pour les partis d’extréme-droite,
notamment dans les régions frontaliéres frangaises en est une preuve :
23% aux é€lections régionales de 1992. 18% des votants s’exprimaient en
faveur du parti du Front National et 5% pour le parti régionaliste "Alsace.
d’abord". A Wissembourg, 10% des habitants votaient pour le Front
National aux élections nationales de mars 1993. Le vote pour le Front
National est le plus important dans les petits villages (parfois méme des
scores jusqu’a 70%), ou il n’y a pas de personnes immigrées ou d’origine
immigrée. La double appartenance alsacienne s’inscrit a la fois dans la
tradition et la fermeture (référence au discours de 1’origine du pays de
Wissembourg et 1’appartenance a la gloire de la France, vote pour
I’extréme-droite) que dans la modernité et I'ouverture (le systeéme

% Concept de Hans Georg Gadamer cité par Charles Taylor, 1998, p. 91.
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éducatif bilingue franco-allemand, la réinvention du stammtisch
translocal, le vote favorable dans le référendum sur 1’Union Européenne
(70% pour)). La figuration tri-dimensionnelle des établis et des
marginaux est enrichie par une nouvelle dimension, qui oppose les
Européens (frangais) aux immigrés non-Européens, qui eux sont les
véritables exclus. Toutefois, I’enquéte 3 Wissembourg a démontré que les
traces identitaires restent et réapparaissent dans 1’interaction avec 1’autre.
Par son expérience historique et ses particularités, la région d’Alsace a le
potentiel de se mettre a la place (dans le lieu) de I’Autre, permettant
d’effacer ces frontiéres imaginées, de chasser les fantdmes de I’histoire
exclusive ancré dans la "petite patrie"®. Seule la prise de conscience de la
position, a la fois d’établi et de marginal, permet d’incamer la position de
I’homme-frontiére et la reconnaissance des appartenances de 1’autre permet
d’abandonner la position fixe du mi-lieu pour finalement mélanger les
horizons et ouvrir les possibilités de penser de nouvelles formes de
coopération et d’organisation de I’espace, au-dela de toute catégorie
identitaire. Espérons avec Georg Simmel que I’homme de la frontiére sache
se transformer en [’homme étre-frontiere qui n’a pas de frontiere et qu’il
sache se détacher du lieu, pour suivre les traces de la liberté.
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incepﬁnd cu a doua jumatate a secolului al XVIII-lea si continuand
in secolul al XIX-lea se constata la nivel european o suprapunere a
solidaritatii socio-politice cu cea etno-lingvistica, rezultand ceea ce
indeobste se numeste constiinta nationald. Aparitia acesteia a avut loc
intr-un context istoric caracterizat de declinul unor solidaritati primare
importante anterior, cum ar fi solidaritiatile confesionale si cele
teritoriale, regionale sau satesti. Pe de alta parte, implementarea
constiintei nationale la nivel de masa a necesitat o activitate educativa
sustinuta din partea elitelor intelectuale. Prin intermediul scolii,
gazetelor, sistemelor de comunicatii si al serviciului militar obligatoriu,
societatea a actionat destructurant asupra solidaritatilor anterioare, care
au fost silite sa se replieze in fata solidaritatii nationale. S-au impus astfel
solid in mentalul colectiv idei care confereau o identitate specifica
entitatii nationale, evidentiind originea nobila, vechimea si virtutile
poporului respectiv, rolul sau in lume si primatul devotamentului fata de
patrie. Pe de aita parte, devenind fenomene de masa, nationalismele
moderne au dobandit o forta ce le-a permis sé fie un element motor al
evolutiei istorice.

Difuzarea in adancimea societatii si progresul contemporan al
mijloacelor de comunicare culturali, tinzand spre impunerea tot mai
multor elemente de “cultura comuna” taturor straturilor sociale, explica
si trainicia constiintei nationale, care raméne si azi modalitatea
principala de definire a identitatii majoritatii oamenilor.
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