iN CAUTAREA PROPRIEI IDENTITATI:
FEMEIA MUSULMANA IN IMPERIUL OTOMAN

SILVANA RACHIERU

Istoria otomana este frecvent asociatd, ca §i in cazul istoriei altor
state islamice, cu notiunea de exotic. Exoticul care se afld in apropierea
noastrd dar in acelasi timp detine mistere greu de dezlegat. O contributie
majord la conturarea acestei imagini asupra otomanilor il are statutul
femeilor in societatea islamica, statut analizat din punctul de vedere al
unui observator extern. Secolul modernismului, secolul al XIX-lea a adus
modificiri importante si in imperiul otoman. Sub semnul politicii de stat
de liberalizare conform modelului occidental, in Imperiul Otoman al
secolului al XIX-lea au loc reforme in domeniul administrativ, militar,
financiar, diplomatic §i nu in ultimul r4nd al vietii de zi cu zi. In acest
context reformator apare §i “problema femeii”. Femeia musulmand din
Imperiul Otoman trece la finalul secolului al XIX-lea printr-o acuti crizd
de identitate. Prezentul articol analizeazi aceste probleme identitare ale
femeii musulmane otomane in contextul transformarilor care au loc in

societatea otomana.

Ca un prim pas este necesar si fie prezentat statutul femeii in Islam,
asa cum este el creionat prin Coran §i hadis/tradiii. Ca si in alte
comunitafi religioase, femeia este obligatd la supunere fatd de Allah,
barbat, societate. Totusi, in ciuda imaginii create in special in literatura
ne-islamic3, femeia musulmani este recunoscutd ca membra a societdtii
si in acest context are drepturi i obligatii. Un prim exemplu care susfine
aceastd idee este acela ca in multe versete din Coran apare specificarea ca
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acestea sunt adresate atdt barbafilor cat si femeilor'. Important de
mentionat este si cd femeii ii este recunoscut dreptul de proprietate asupra
zestrei pe care o primegste la casitorie, are dreptul de a cere divort in caz
ca soful este impotent sau este plecat mai mult de un an, are dreptul la
intimitate in propria casd, separatd de eventualele alte sotii membre ale
familiei poligame. De cealaltd parte, a obligatiilor, apare in primul rand
supunerea in fata barbatului, supunere care nu poate fi insd considerata
caracteristica societitii islamice. Un exemplu in acest sens este pasajul
din ceremonia de nuntd crestin-ortodoxa in care femeii i este cerut in
mod explicit si-gi asculte barbatul deoarece el este capul familiei.
Asadar, statutul femeii in societatea islamica trebuie privit obiectiv, fara
stereotipurile in care este frecvent inclus.

Preocuparea formarii unei identitati sociale apare in randul femeilor
musulmane otomane in a doua jumitate a secolului al XIX-lea. De la
inceputul analizei acestui caz de constructie a unei identitati, sunt
necesare citeva observatii. Perioada aleasa spre dezbatere este limitata la
domnia lui Abdul Hamid al Il-lea, alegerea neavand strict legaturd cu
persoana sultanului ci reprezinti trecerea de la Tanzimat (Perioada
Reformelor) la Regimul Junilor turci. Primul, Tanzimatul, reprezinti o
schimbare de mentalitate la nivelul conducerii politice a imperiului
otoman, iar Regimul Junilor turci este schimbarea factorilor politici si a
sistemului politic, aducdnd regimul constitufional. Agsadar, 1876-1908
este o perioada de tranzitie. De asemenea, termenul care va fi folosit
frecvent referitor la subiectul studiului va fi “femeia otomana”, prin acest
termen intelegindu-se de fapt femeia musulmana otomani. De asemenea,
studiul insisti asupra schimbdarilor care apar si se extind la nivelul
membrelor elitei otomane, femeile cele mai expuse schimbarii.

Pind la jumitatea secolului al XIX-lea femeile otomane,
exceptdndu-le pe cele care apartineau haremului i implicit sultanului,
erau in general casnice §i fard un nivel educational ridicat. Unele
urmaserd pani la 9-10 ani cursurile in medresele (scoli religioase), apoi
intrau in categoria femeilor si nu mai puteau fi vazute neacoperite de
barbati’. Asadar, situatia lor era departe de a fi deosebita. in unele cazuri

! “Barbati musulmani si femei musulmane, credinciogi barbati si credinciosi
femei, supugi barbati si supusi femei, ...... barbati si femei care-gi amintesc mereu de
Allah, pentru ei Allah a pregatit iertarea §i recompensa”. (Qur’an xxm, 35/ apud Ghada
Karmi, “Women, Islam and Patriarchalism”, 1996).

? Leila Ahmed, 1992, p 112-113.
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apdrea posibilitatea ca tinerele fete sd-si continue educafia acasd, in
familie, cu un profesor particular, de preferintd o ulema batrana si
inofensiva. Dar acestea erau situatii reduse ca numdr, deoarece tinerele
erau pregitite pentru a fi sofii si mame si nu mari invatati. Inainte de a
mentiona initiativele care au aparut in secolul al XIX-lea, este necesar sd
conturez un portret al femeii otomane din punct de vedere identitar.

Asadar, femeia otomanid este un caz de identitate multipla.
Identitatea dominant3 asumata era cea religioasd, Islamul coordonandu-i
etapele vietii in general. De asemenea, tindra musulmand, apatinind
sexului feminin trecea prin etapele fiica, sotie, mamad, in toate aceste
etape dominand natura, biologicul’. Obligatiile ei veneau din rolul siu
biologic, care o clasa In permanentd sub autoritatea unui bérbat, initial
tatdl si apoi sotul. O forma a identititii sociale era un rezultat al celor
doud identitdfi prezentate mai sus, o femeie otomana reprezentand deci o
bund musulmana, sotie, mama. Asadar, identitatea sociala avea nevoie de
“reconstructie si reconsolidare”.

Un prim pas in sustinerea acestei acfiuni il reprezintd accesul la
educatie, deoarece asa cum este cunoscut, cultura §i informatia dau puterea.
Pasii sunt timizi, dar este important ca totusi sunt facuti. Astfel, in 1842 este
deschisa gcoala medicald cu scopul de a pregiti sofii din clasa medie cu
ajutorul unor instructoare europene. in 1858 este deschisi scoala secundard
pentru fete, in 1869 scoala de meserii §i gcoala primaré4. Pasul important este
insa facut in 1870 cind apare primul colegiu pedagogic. Functionarea unui
colegiu pedagogic asigura necesarul de profesoare pe urmatorti ani si astfel le
construia absolventelor un nou statut social care nu existase anterior in
societatea otomand. Am mentionat ci in primi faza instruirea era facuta de
citre profesoare striine, aduse din afara imperiului. Aceasta era o situatie
frecvent intdlnitd in Tanzimat, aceea a lipsei de personal calificat capabil sa
puni in practica reformele. Primele generatii de profesoare otomane aduceau
atdt incredere in functionarea scolii cat §i deveneau persoane care-si
asumasera pe lang3 identitafile religioas3 si biologica si pe cea profesionala.

O perzentare a situatiei femeii otomane nu poate ocoli portretul
eroinei feminine reprezentative a perioadei, cea care a initiat §i sustinut
migcarea de emancipare a femeii otomane. Este vorba de Fatma Aliye

? Vezi in Gisela Bock, “Challenging Dichotomies ...”, p 123, discufia privind
dihotomia natura versus culturd.
? Deniz Kandiyoti, 1991, p. 28.
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(1862-1936), prima romancierd otomand. Fatma Aliye este si prima
care semneazi §i cu apelativul “hanim”, apelativ tradus prin doamn,
sotie, femeie.

Accesul direct la lucrdrile Fatmei Aliye nu a fost posibil, dat fiind
lipsa acestor lucrari traduse din bibliotecile autohtone. Comentariile din
paragrafele urmitoare au ca sursd articolul lui C. V. Finley “Supusa,
subversiva: Fatma Aliye, romanciera §i feminista™, lucrare in care sunt
prezentate pe scurt principalele romane ale Fatmei. Din densitatea de
informatie datd de C. V. Finley, am insistat asupra portretului-robot al
femeii otomane In viziune Fatmei Aliye cat si asupra tipurilor de
identitate pe care Fatma Aliye le creioneaza eroinelor sale, eroine aflate
in evident consens cu societatea in care trdia si scria Fatma Aliye.

Romanul cel mai cunoscut al Fatmei Aliye este “Femeia
musulmani” (Nisvan-i Islam), roman scris in 1891, cand scriitoarea avea
29 de ani. Romanul foloseste o schemd narativd comund operei Fatmei
Aliye. Are in centrul actiunii o femeie, o tinird musulmani care incearcd
sd-si croiascd §i conducd propriul destin fird a se afla sub tutela
masculind a unui sot, tatd sau frate mai mare. Eroinele Fatmei Aliye, fie
cd se numesc Fazila, Bedia sau Re’fet, toate merg in directia construirii
unei identititi proprii, prin mijloace diferite. Dacd Fazila trece prin
experienfa vietii de familie, o experientd de altfel nefericitid, Bedia gi
Re’fet sunt urmirite i analizate din momentul in care decid si-si inceapa
educatia. Asadar, cele trei eroine corespund unor standarde feminine
diferite. Fazila renuntd la identitatea biologicd/de familie deoarece se
simfea neimplinitd in plan cultural. Mai exact, este trecutd de sub tutela
durd a unui tati autoritar sub cea a unui sot care-i reprimi orice
posibilitate de a se defini intr-o formd mai complexd decdt cea pur
naturala, biologicéﬁ.

Cea de-a doua eroind, Bedia, este dezamagitd in plan sentimental,
ingelatd, si numai in acel moment se decide sd porneascd in aventura
descoperirii propriei identitdti. Evident, varianta aleasd este educatia,
unica ce ii putea permite si-gi asigure un statut social onorabil. Re’fet
foloseste tot educatia pentru a-si castiga existenta si respectul societitii.

C.V.F inley, “La Soumise, la Subversive: Fatma Aliye, romanciere et

feministe”, p 153-176.
¢ C V. Finley, “La Soumise, la Subversive: Fatma Aliye, romanciere et

feministe”, p 158-159.
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Din analiza acestor eroine se pot deduce cateva tipare in care Fatma
Aliye si-a incadrat personajele. In primul rand, femeile otomane simt
nevoia sa se revolte impotriva dominatiei masculine. Toate considerd in
mod radical ci se pot implini inldturdnd elementul masculin din viata lor.
Din perezentarea cronologicd a romanelor pe care o realizeaza Finley se
desprinde si o gandire evolutiva a autoarei in sine. Fatma Aliye in mod
evident incerca in perioada respectivi sd se defineasca sub raport identitar
si ezitdrile ei se simt in relatdrile starilor sufletesti prin care trec eroinele.
Un exemplu ar fi faptul cd in primul roman Fatma Aliye isi pune
intrebarea ‘“ce poate o femeie musulmani si facd in momentul in care
refuza orice autoritate masculind?”, concluzia fiind ca nu poate decét sa
se sinucidi’. Se poate considera ci Fatma Aliye isi pune intrebar,
incearcd rezolvarea unor probleme, in actiunea ei de construire a
portretului-robot al femeii otomane modeme. Ezitérile ei se simt §i din
modul in care isi piaseazi eroinele intr-un mediu social sau altul. Una
este bogati, alta siracd, una este frumoasa, alta uritd, una este instruitd
dar renuntd in favoarea sofului, in timp ce o alta trebuie s& munceascd
pentru a ajunge sa studieze. O altid diferenta este dati, aga cum aminteam
anterior, si de faptul cd o eroind este casatoritd, iar o alta se decide inca
de la primii pasi sa-si ating telurile fira a implica un bérbat in ele. Cea
din urma varianti, aceea din romanul Re fet, atinge chiar o forma extrema
de negare a masculinului, deoarece eroina este fericitd cd nu este
frumoasa pentru ci “in acest fel va fi ocolitd de barbati si-si va putea
construi cariera”. De altfel, aceeasi eroind, Re’fet, isi afirma drept scopuri
in viatd urmatoarele: “Sa castige in viatd sd-gi sustind casa, sd asigure
linistea mamei sale, si-si serveasca tara invatind copii, s fie iubitd si
respectatd de eleve si chiar sd cistige banii necesari pentru achizitionarea
unei case unde s aiba gridind §i menajera pentru mama sa™®. Aceasta
ingiruire de dorinte, vise, pare usor straniu a fi atribuitd aceleiasi autoare
care pe frontispiciul cotidianului pe care il publica, Hanimlara Mahusus
Gazette (“Gazeta proprie a doamnelor”), avea ca deviza “o femeie trebuie
sa fie o bund mama, o bun sotie si o buna musulmana™. Iata de ce este
indreptifita afirmatia ca la sférgitul secolului al XIX-lea femeia otomana
era in cdutarea propriei identitdti, osciland incd intre valorile traditionale
care-i dominau de zeci de ani viata si principiile modemiste, liberale care

7 “Cand orice varianti era suprimati, ce solutie fi mai rimanea femeii invaluite?
Poate doar marea ...”. apud Finley, p. 159.

¥ apud Finley, p. 171.

® Kandiyioti, p. 27.
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patrundeau din Occident. Alegerea era dificila ?i era in mod simbolic
reprezentatd prin dihotomia alafranga/alaturka®. Alafranga insemna
“moda corsetului”, in timp ce “alaturka” yasmacul si feregeaua.

O problema apare in mod categoric in momentul in care se discuti
statutul femeii: este vorba de opinia barbatilor fatd de toate aceste
incercari. Perspectiva masculini otomani fatd de emanciparea femeii are
o laturd surprinzitoare. Imperiul otoman este unicul caz in miscarea
feministd in care cei care lanseazi subiectul de dezbatere sunt barbatii.
De ce ei? Explicatia este datd de faptul cé ei sunt primii care “evadeazi”
din lumea inchisa islamica si intrd in contact cu noile tendinge liberale.
De asemenea o explicatie ar mai fi ca simful lor pragmatic ii determina sa
realizeze cd primul aspect care aruncd societatea otomana intr-o lumind
defavorabild in ochii occidentalilor este statutul inferior al femeii i
imaginea ei standard de sclavd acoperiti de yasmak si aflati in
permanentd la dispozitia unui birbat. De asemenea, aflindu-se la
inceputul redactdrii unei ideologii nationale, femeia detinea un rol
important in problemd prin asocierea ei cu patria §i cu valorile
fundamentale ale neamului. Astfel, In rdndul celor care lanseazi
“problema femeii”, referindu-ma la Tinerii otomani transformati ulterior
in Junii turci se cuvine a fi mentionat Namik Kemal. Acesta dezbate in
lucririle sale ideea de emancipare a femeii, de acordare a dreptului de
divort mult mai facil, de ridicare a €i in plan social.

Evident cd nu aceasta a fost opinia masculind unanim impartasita
privind emanciparea femeii. Voi mentiona in continuare citeva exemple
de “oponenti”. In primul rind trebuie amintit scriitorul Ahmed Midhat
care de fapt intrd intr-o acida disputd cu Fatima Aliye. Opinia sa este
rezumati in fraza urmétoare: “dacd vrei o viafd stimatd, respectatd, nu
purta corsetul; daca vrei o viati agreabili, poarta-"'!,

Un alt exemplu este dramaturgul Huseyin Rahmi Gurpinar.
Exemplele provin din piesele Mutallaka (Divortul) si Kadin Erkek
Lesince (Cand o femeie se transformd intr-un barbat). Prima piesa,
Divortul, este publicata in 1898 si deja titlul exprima preocuparea pentru
o problemd acutid a viefii de familie. Rahmi se foloseste de doua
personaje pentru a-gi exprima nemulfumirea, o soacra §i nord. Astfel,
soacra ii reprogeazd norei urmaitoarele: “Pe vremea mea, fetele aveau

' Pentru o mai buna ingelegere a modului in care aceasti dihotomie era
reprezentatd, vezi Nora Seni "La mode dans la Presse Satirique" in Presse Turque et
Presse de Turquie, Istanbul, 1992.

' apud Finley, p. 156.
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viértelnite si rizboaie de tesut, acum ele au biblioteci, calimari cu cerneala
si stilouri. Noi obisnuiam sa ;esem Tu citesti romane. $i ce-am auzit
aseard? Te certai cu sotul tiu.”' 2

Se observa céd paragraful exprimd mult mai mult decét frustrarea
resimtitd de o soacrd fatd de nora sa, este de altfel si o prezentare
dihotomica a trecutului §i a prezentului. Mentionarea bibliotecilor si a
cartilor are diferite intelesuri. In primul rind dovedeste accesul tinerelor
otomane la educatie si schimbarea lor de mentalitate §i in al doilea rand
cresterea numarului de traduceri in turci in paralel cu cresterea numéarului
poetilor si romancierilor otomani.

Discrepanta intre viata generatiei varstnice si cea a sfargitului de secol
al XIX-lea pare a fi impresionanta si dacd este luat in considerare numai acest
dialog. De asemenea soacra este ingrijorati de atitudinea tinerei fatd de sotul
ei, iar mentionarea unei discutii aprinse dovedeste ca imaginea femeii supuse
nu era singura existentd in Imperiul otoman de secol al XIX-lea. Nu se poate
ignora nici ceea ce afirmam anterior ca pasajul poate fi vazut st ca o expresie
a frustrdrii unui musulman care sustinea rolul traditional al femeii in
societate, acela de gospodind, sotie §i mama.

Insa in mod mult mai explicit opinia lui Huseyin Rahmi este
exprimati in piesa Cdnd o femeie se transformd in barbat. Insusi titlul
lamureste cititorul asupra punctului de vedere al autorului, insa o opinie
mai clard o intdlnim in fraza de mai jos: “Femeile au devenit asemeni
barbatilor. Dar este oare p051b11 sd schimbi rolurile pe care natura le-a
harazit celor doud sexe?”'® Aceasta era de aitfel si o problema care-i
preocupa pe membrii societitii otomane, ca si amintim aici doar
ulemalele, invitatii religiosi, care sustineau frecvent cd familia §i implicit
statutul femeii fusesera stabilite de Allah prin cuvantul Profetului §i nu
puteau fi in consecintd modificate prin legi laice.

In aceast “serie de oponenti” l-ag mai mentiona pe Riza Izzet Bey,
demnitar otoman sub Abdul Hamid al II-lea, care isi exprima in 1913
opiniile fati de reformele secolului al XIX-lea in statutul femeii. Astfel,
Riza Bey ironizeazi orice transformare din statutul femeii otomane,
reducind rezultatele la minimum: “cateva fiice de pasale, in numar mic
de-a lungul timpului, au invatat muzici §i o limba strdind cu ajutorul

apud Duben & Behar, p. 197.
' apud Duben & Behar, p. 199.
' Un exemplu este incercarea reformatorilor de a promulga un cod al familiei in
anii 1860, incercare stopati prin protestul ulemalelor. Astfel, un cod al familiei a fost
promulgat abia in 1917 in circumstante politice diferite.

211

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



guvernantelor europene §i ele credeau ca asta era de ajuns”’®. Acelasi
Riza Bey consideri ca faptul cd Mahmud al II-lea a schimbat numai costumul
masculin este o dovada de respect fatd de femeia otomand. De asemenea, el
insistd pe refuzul femeilor otomane de a accepta modemizarea: “Aceasti
situafie misterioasi (n.n. purtarea vilului plus lipsa accesului la lumea
exterioard) ii convine; se arati foarte putin favorabild intregii idei de
emancipare”'®. Portretul pe care il face femeii otomane este acela de
exponent al conservatorismului, care nu acceptd schimbarea nici pentru ea
dar nici pentru fiicele ei. Explicatia datd de Riza Bey pentru aceasti situatie
este cdt se poate de simpla: “nu era aga cum se spunea in Europa, §i anume ca
femeia este sclavd. Femeia riménea inchisa in casi nu din dorinta barbatului
ci din cauza unei vechi traditii.”"’

Concluzionind, femeia otomani la cotitura celor doud secole se afla
intr-un proces de modificare §i construire a unei identitifi proprii in care
latura masculind urma sa joace un rol secundar. Femeia otomana isi definea
ca scop impletirea biologicului cu socialul. Evolufia de la o identitate redusa
la latura religioasi citre o identitate multipla, o forma a identitifii de gen nu
putea fi realizati brusc ci avea nevoie ci avea nevoie de o perioadd mult mai
indelungatd de friméntiri si incercdri. Mediul socio-religios conservator,
opozifia masculini normald intr-o miscare de emancipare, propriile
nesigurante si ezitiri erau numai citeva din elementele care nu permiteau
modificari bruste. Si totusi, In ciuda imaginii standard create in afara lumii
otomane, femeii otomani i§i pune problema privitoare la locul ei in societate
si se afld intr-0o permanentd cdutare a propriei identitifi, cdutare care va
continua i in prima jumdtate a secolului al XX-lea, in ciuda eforturilor si
realizirilor din perioada kemalisti.

Abstract
IN SEARCH OF THE OWN IDENTITY: MUSLIM WOMAN IN
OTTOMAN EMPIRE

The article discusses the phenomena of construction of a new identity for the
Ottoman Muslim woman in the second half of the 19" century. The analysis is focused
on the first attempts toward emancipation of the women from the Ottoman elite. A
special interest is provided to the initiator of Turkish women's movement, the novelist
Fatima Aliye.

1% Riza Bey, p.31.
' Riza Bey, p.31.
' Riza Bey, p.32.
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