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DISCURSUL UNUI CLERIC ORTODOX
DIN ROMANIA SECOLULUI XIX
(Melchisedec Stefanescu)

ALEXANDRU JINGA

Introducere

In cadrul demersului de fatd consideram cd nu este lipsitd de
importantd amintirea rolului jucat de Melchisedec printre contemporanii
sdl. Mediul de origine al lui Melchisedec pare a fi influentat, prin
traditiile ecleziastice ale familiei, raportarea sa la un for "central" prin
excelenta: biserica. Tatal lui era (in satul Géircina) preot, ca toti inaintasii
sdl pand la a patra generatie, conform traditiilor familiei, dupa care cel
mai indepartat stramos cunoscut in linie barbateasca este un protopop din
Targul Neamt, care trdia in prima jumatate a secolului XVII. Mama era la
randul ei fiica unui preot, calugirit la batranete, ca si multe din rudele
colaterale, precum si fratii §i surorile personajului, cu o exceptie'. Astfel,
putem presupune cd Mihail Stefdnescu avea in vedere si traditiile familiei
atunci cand se cilugirea in 1844, la varsta de 20 de ani. In afara acestei

' Constantin C. Diculescu, Episcopul Melchisedec. Studiu asupra viefii §i
activitdtii lui, cu un portret si escerpte din corespondentd, Bucuresti, Tipografia
Cartilor Bisericesti (T.C.B.), 1908, pp. 2-4. Aceluiasi autor i suntem datori §i cu restul
informatiilor biografice despre Melchisedec. Pentru aceastd din urma problema, vezi si
Paul Mihai, Din corespondenta episcopului Melchisedec (Studin introductiv), in
"Biserica Ortodoxd Roméni" (B.O.R.), LXXVII, nr. 5-6, ian. 1959, pp. 493-612
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motivatii, i pe 1anga convingerile personale, gestul amintit poate fi vizut
si in cadrul preocuparii pentru valorificarea capacitatilor tandrului prin
intermediul ierarhiei ecleziastice, preocupare de care Neofit Scriban,
protectorul sidu din acea perioada, nu pare strain. In orice caz, actul din
1844 avea si decidd evolutia ulterioard a autorului sdu. Acesta este
ierodiacon in acelasi an, ieromonah in 1851, protosinghel in 1852,
arhimandrit Tn 1856, arhiereu in 1857, locotenent episcopal in 1861,
episcop in 1865. In aceastd ultimi calitate, el este un membru activ si
apreciat al Sfantului Sinod - organ central de conducere a Bisericii
Ortodoxe din Roménia - dupa infiintarea acestuia in 1872. in 1886
candideazd fird succes pentru scaunul de mitropolit primat, faptul
stirnind controverse in epocd. Dar cariera protagonistului nu se face
remarcati doar in cadrul clerical. Fiind un sustindtor al politicii
ecleziastice a lui Cuza, el e numit in 1860 ministru al cultelor si
instructiunii publice, post la care renuntd dupa céteva zile, sub presiunea
opozitiei antiguvernamentale. Acelasi minister, impreund cu functia de
consilier al coroanei, ii este propus din nou in 1868, dupa indeplinirea cu
succes a unei misiuni diplomatice in Rusia, tard in care studiase intre
1848-1851. In sfarsit, din 1870 este membru al Societitii Academice
Roméne, deveniti in 1879 Academia Romand, fiind autorul unor
contributii istoriografice apreciate in timpul sau’.

Analiza de fati se bazeazi pe texte ale personajului, in care am
ciutat ceea ce ne apirea ca semnificativ privind atitudinea acestuia fata
de ne-romani §i ne-ortodocsi. Suntem de pirere cd, dacd textele lui
Melchisedec se impun ca un esantion privilegiat pentru tipul de cercetare
pe care il incercdm, nu mai putin ele pot fi creditate ca revelatoare pentru
climatul unei epoci. De asemenea, considerdm (fird a ignora legitura

% Alexandru Zub: A scrie §i a face istorie, lasi, Junimea, 1981, pp. 19, 31, 45,
113, 126, 134, 141, 265, 289; De la istoria criticd la criticism, Bucuregti, Editura
Academiei R.S.R., 1985, pp. 42, 58-9, 169, 179, 227. Prezentdm céteva titluri de
lucrari: Biografia Prea Sanfitului Dionisie Romano Episcopulu de Buzeu, Bucuresci,
Tip. Academiei Roméne, 1880; Chronica Hugilor §i a Episcopiei cu asemenea numire
dupe documentele episcopiei i alte monumente ale terei, Bucuresci, Typografia
C. A. Rosetti, 1869; Chronica Romanului §i a episcopiei de Romanu, Bucuresci,
Typografia Nationale, 1874; Inscriptia de la Monastirea Resboenii, Judetul Nemtului,
Bucuresci, T.C.B., 1882; Notife istorice §i archeologice adunate de pe la 48 mandstiri
si Biserici antice din Moldova, Bucuresti, T.C.B., 1885; Relatiuni istorice despre Tdrile
Roméne din epoca de la finele veacului alu XVI-lea §i inceputulu celui alu XVIl-lea,
Bucuresci, Tipografia Academiei Roméne (Laboratorii Roméni), 1882
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problematica dintre text si subiectivitatea autorului) ca discursul studiat
sugereazd o imagine relativ coerenti privind raporturile dintre "noi" si
"ceilalfi", imagine pe care am Iincercat s-o prezentdm prin prisma
relatiilor dintre "centru” si "periferie”.

De aceea este necesar si explicam ce intelegem prin aceste notiuni.
Centrul urmarit aici este - ca §i periferia - un locus in ordinea axiologica in
primul rdnd - desi, cum vom vedea, acestora le pot fi asociate zone
geografice; in analiza noastra am urmirit §i conotaiile teritoriale pe care le
pot avea centrul i periferia). Ne-am concentrat asupra a doud "nuclee
valorice", atestate in textele studiate prin patru marci, care ne-au apérut ca
fiind asociate doud cate doud (roméanism-ortodoxie, cultur-civilizatie). Ele
se prezintd ca "subcentre" ale centrului trancendental - divinitétii -, caruia i
preiau din calitati: ele apar ca ceea ce este bun §i important.

Periferia este ceea ce se asociazi acestor (sub)centre ca exterior lor,
apdrand ca mai putin bun sau mai putin semnificativ. Ea poate fi ilustrata
de marci ca: barbarie, lipovenism, jidovism, papism. Insusirile astfel
desemnate sunt negativizate - dacid sunt opuse in mod dihotomic
nucleului pozitiv - si devalorizate - cind ele reprezinti o versiune
"degradati", mai pufin importantd, a acestui nucleu. Negativitatea gi
devalorizarea se intdlnesc in proportii variabile (§i cu intensitafi diferite)
in ansamblul zonei de margine.

Tot in masuri deosebite, asupra aceleiasi zone se exercitd reflexe
contradictorii de asimilare si de excluziune. Pe de o parte, spre periferie
este orientat "altruismul” lui Melchisedec, altruism ce vizeaza propagarea
a ceea ce este bun si important in dauna a ceea ce este mai putin bun §i
important. Pe de altd parte, contactul dintre ceea ce este pozitiv si
semnificativ §i ceea ce este plasat la margine face deseort obiectul
interdictului, aceasta fiind o formd de separare declaratd. Excluziunea
absoluta ne apare insa ca fiind mai putin una constientizata; ea tine de o
atitudine ne-explicitd de dezinteres fatd de celalalt. Zona de excluziune
absolutd se afla acolo unde negativitatea devenitd "dat" ontologic si
devalorizarea extrema se intilnesc.

* O aplicare a acestor dou concepte in cazul unui subiect individual (ele sunt
folosite de obicei in cazul colectivitdtilor), la Rory Childers, Center and Periphery:
Mandelstam and Soviet Power, in "Center: Ideas and Institutions", lucrare editatd de
Liah Greenfeld si Michael Martin, Chicago and London, The University of Chicago

Press, 1988, pp. 66-95
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Ortodoxia: expansiune §i segregare

Nu putem ignora in analiza de fatd ceea ce ne apare ca fiind cheia
de boltd a sistemului axiologic pe care urmirim si-1 descriem. in
discursul studiat divinitatea reprezintd centrul ultim, centrul tuturor
centrelor. In fmpératia lui Dumnezeu se afli adevdrata viati, opusi
traiului inautentic de pe aceastd lume. Acest lucru este prezentat explicit
intr-o scrisoare din 1845, prin care Melchisedec le anuntd parintilor lui
moartea unui frate al sau, pentru care ii consoleaza: "Atunci iubitul mieu
frate si al vostru dulce fiu George a trecut din moarte la viatd §i ne-a
lasat lumea noud...".

Mircile asupra cirora ne vom concentra in continuare constituie la
nivelul discursului marturia unor "subcentre" articulate in jurul acestui
centru ultim. Pentru revendicarea ameliordrii tratamentului preotilor de
catre stat, pozifia institutiei ecleziastice in societate este descrisd cu
ajutorul metaforei cer-pamant:

Precum pidmantul n-ar putea exista fara ceriu, carele 1i da
lumina, caldura, aerul, ploaia, roua, etc., tot aga o natiune civilizata
nu poate exista si progresa fird religiune §i moralitate, care se
prezinti in biserica si in servitorii ei. Biserica trebuie Intrefinutd cu
toata cuviinta, ca un depozit sacru al Dumnezeirii in omenire...’
Datorita institutiei sinodale, care a ferit-o de derivele crestinismului

- reprezentate de "absolutismul papal” si de "anarhia protestantd" -
"biserica ortodoxd std astdzi in mijlocul acestor doud extreme”. lata un
alt mod de a afirma pozitia centralad a bisericii ortodoxe intre diferitele
biserici crestine. Ceea ce justifici aceastd dispunere este contactul
neintrerupt cu traditia apostolicd de o parte, parasirea acestei traditii de
cealalta parte®.

* Constantin C. Diculescu, Din corespondentele episcopului Melchisedec.

Culese, adnotate si insotite de o prefatd, Bucuresti, T.C.B., 1909, p. 82; despre centrul
trancendental, Edward Shils, Center and Periphery. An ldea and Its Career, 1935-1987,
in "Center: Ideas ...", pp. 250-82, pp. 254-5

* Memoriu despre starea preofilor din Romania i despre pozitiunea lor sociald
§i materiald, Bucuresti, T.C.B., 1888, p. 9.

§ Pentru legatura cu traditia apostolici, a se vedea Studiu despre ierarchia gi
institufiunea sinodald in Biserica ortodoxd a rdsdritului in genere §i despre ierarchia §i
institutiunea sinodald in Biserica ortodoxd romdnd in special, Bucuresti, T.C.B., 1883,
pp. 4-9; pentru indepartarea protestantilor de aceastd traditie, ibid, p. 13; biserica
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Raportul valoric dintre biserici are repercusiuni asupra situatiei
membrilor ei. "Distanta" fata de pozitia bisericii ortodoxe, determinata de
diferenta fatd de normele ei, determind o ierarhie valorici. Aceasti
viziune reiese din incercarea de a clarifica raporturile dintre clerul
ortodox si apartinatorii altor confesiuni:

Persoanele strdine de biserica ortodoxd a Romaniei pot fi: a)
crestinii eterodocsi precum sunt: catolicii romani, protestantii (luteranii
si calvinii), care in unele doctrine dogmatice se deosebesc de ortodocsi;
b) crestinii de alte rituri, precum: armenii, lipovenii staroveri, care
nedeosebindu-se dogmaticeste de ortodocsi, totusi au ritualul lor
deosebit de al bisericii ortodoxe, si pastreazi o veche tradifionala a lor
riaceala citre uzantele rituale ale bisericii ortodoxe; ¢) necredinciosii,
precum: jidovii, mahomedanii etc., care nu cred in divinitatea si
intruparea fiului lui Dumnezeu, Domnul nostru, lisus Christos,
intemeietorul bisericii crestine, nici primesc morala evanghelicad ca
normd pentru conduita lor. Crestinii eterodocsi §i de alte ritur,
mentionate la literele a, b, care sunt stabiliti aici in tard, desi au
bisericile i pastorii lor sufletesti in unele locuri, si bisericile lor, prin
multe doctrine si uzante, mai mult sau mai putin, se deosebesc de cea
romana ortodoxa, totusi ei cred ca si noi in Santa Treime, in divinitatea
si Intruparea fiului lui Dumnezeu pentru maéntuirea oamenilor, sunt
botezati in numele Santei Treimi, al Tatilui, al Fiului i Santului Duh
§1 prin apd, ca simbol al curitiei de pacatul strimosesc, i au evanghelia
ca normd a viefii crestinesti, i cdrora pentru aceasta li se aplica
cuvantul Santului Apostol Ioan: "Tot Duhul, carele madrturiseste pe
Christos ca a venit in trup, de la Dumnezeu este". Cétre acesti crestini
biserica noastréd trebuie a avea cu totul o altd conduiti decat cétre cei
necredinciosi, si la nevoile lor religioase trebuie a le da tot ajutorul

ortodoxa intre cele doua extreme, vezi ibid., p. 46. Ca autori ai lucrarii sunt pomeniti, pe
langd Melchisedec, Calinic Miclescu (mitropolitul primat) si Iosif Naniescu
(mitropolitul de lasi), ca membrii ai Comisiunii Santului Sinod insarcinati cu redactarea
acestuia. Diculescu considerd ca lucrarea se datoreazi in cea mai mare parte
"eruditiunii” lui Melchisedec (Episcopul..., p. 61). Despre capitalul reprezentat de
trecutul bisericii ortodoxe, de data asta ca argument strategic in lupta dintre catolici §i
protestanti in epoca reformei, in Biserica Ortodoxd in luptd cu Protestantismulu in
special cu calvinismulu in veaculu XVII §i cele doud sinoade din Moldova contra
calvinilor, Bucuresti, Tipografia Carol Gobl, 1890, p. 1. Uneori "trecutul" sau "traditia"
pot fi folosite pentru legitimarea unor sisteme centrale actuale, sau pot deveni la randul
lor un centru in sine (Edward Shils, Center and Periphery. An..., p. 255
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posibil, de care ei au necesitate, pentru indestularea sentimentelor

religioase crestine. Ce se atinge de cei necredinciosi, mentionati la

litera ¢, Biserica noastrd nu poate avea cu dinsii nici 0 comunicafiune
religioasd pana ce ei mai intéi nu se vor converti la crestinism si boteza.

Nici ei nu pot cere de la dansa nici un serviciu religios intrucét ei petrec

intru riticirile lor. Biserica poate si are datoria de a lucra, dupd putintd

si la ocaziuni, pentru convertirea lor la crestinism’.

Nu doar necredinciosii trebuiesc convertiti la ortodoxie.
Tratamentul favorabil acordat eterodocsilor are ca scop asimilarea lor in
beneficiul aceluiasi centru valoric:

Una din datoriile principale ale clerului ortodox este propagarea
doctrinelor §i moralei evanghelice, care sunt ei [bisericii ortodoxe]
incredinate, si a inmulti numarul fiilor ei (...) Cand deci un crestin
eterodox sau de alt rit vine i cere in vre un caz religios ajutorul
bisericii ortodoxe, aceasta inseamna ci el a ficut cel intdi pas spre
unire cu biserica noastra, si el trebuie primit cu dragoste crestineasca,
iar nu respins cu indiferentd. Spre a destepta in el mai multi simpatie
catre ortodoxie, trebuie a-i face tot pogoramantul posibil, ceea ce in
limbajul bisericesc se numeste iconomie (s. a.)°.

"Iconomia” are ca scop asimilarea crestinilor ne-ortodocsi, dupa
cum “strictefa” este calea de urmat in asimilarea necredinciosilor’.
Diferenta constid mai mult in mijloacele utilizate, $i mai putin in scopuri.
"Altruismul" manifestat de Melchisedec in relatie cu celilalt Tnseamna
cdutarea "ameliorarii" acestuia prin expansiunea centrului valoric. Acest
deziderat presupune - si determini - constituirea alteritatii ca marginala in
raport cu centrul amintit, care primeste in felul acesta o periferie'.

7 Raportu despre Relagiunile Bisericesti ale Clerului Ortodoxu Romdnu cu
Cregtinii eterodocgi seu de alt ritu §i cu necredinciogii carii trdiescu in Regatul
Romdnu. Cetitu in sesiunea de primavard a Santului Sinod din anul 1881, Bucuresti,
T.C.B,, 1881, pp. 5-6

$Op. cit,p. 5

® in consecint3, se propune un program care are ca scop asimilarea crestinilor ne-
ortodocsi prin "iconomie" (ibid, pp. 6-11); in schimb, in cazul necredinciosilor,
accentul este pus pe marcarea unei distante intre ei §i ortodocsi.

1 periferia "sistemului valorilor centrale” este constituitd din elemente care
trebuiesc inglobate in acest sistem: Liah Greenfeld si Michael Martin, The Ideea of the
Center: an Introduction, in "Center: Ideas and Institutions", editori Liah Greenfeld si
Michael Martin, Chicago and London, The University of Chicago Press, 1988, pp. VIII-
XXI1, p. IX
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Totusi, se observa o atentie sporita fati de incorporarea in centru a celor
aflati mai "aproape" de acesta, in timp ce in cazul celorlalfi creste
tendinta excluziunii'’. in orice caz, asimilarea legitima (si necesara) este
cea care se exercitd dinspre centru inspre periferie. De aceea episcopul
denunta pericolul reprezentat de influenta "lipovenismului”, asa cum vom
vedea ceva mai departe. Tot de aceea el considerd ca inacceptabil
"sensul" activitafilor de propaganda catolica exercitate in Romania:

Tara noastrd nicidecum nu are nevoie de o asemenea propa-
gandi, ba incd suntem datori cu mici cu mari a 0 combate din toate
puterile noastre. Noi avem biserica si religiunea noastrd, adusi cu noi
in Dacia de la vechea Roma crestind, adevarat apostolicd, iard nu
papistd ca cea modernd. Roma actuald si-si intrebuinteze zelul sdu de
propagandi la natiunile necrestine, de care geme globul pamantului:
propage jidanilor, mahomedanilor, tatarilor, budigtilor si idolatrilor de
toate speciilelz.

Ortodoxie si romanism

Asa cum se vede in pasajul de mai sus, axa religioasi este cuplata
cu una nationald; cele doud prezinti similitudini structurale. Autorul
triieste intr-o perioadd in care nafionalismul, bazat pe limitele
colectivitatii, ocupd centrul sistemului de valori al acesteia'’.
Melchisedec Stefanescu este unul din adeptii simbiozei dintre
"romdnism" si ortodoxie. In apararea bisericii ortodoxe, ierarhul afirma:
"Cum este natiunea, aga este §i biserica. Cei ce acuzd biserica din trecu,
acuzd natiunea, cei ce laudd biserica, laudd nafiunea. Asa de strdns este

in ortodoxie legatd biserica cu natiunea""*. Plasarea in centrul axiologic,

"' Diferentd observata de Tzvetan Todorov, in Cucerirea Americii. Problema
celuilalt, lasi, Institutul European, 1994, pp. 31-2, 41-2, 73-4, 101-2, 137-60. "Distanta"
dintre centru i periferie este datd de gradul de comunitate de culturd si credinte, de
afinitati, de respect etc. (Edward Shils, Center and Periphery. An ldea and Its Career,
1935-1987, in "Center: Ideas ...", pp. 250-82, p. 256

12 papismul §i starea actuald a bisericei ortodoxe in Regatul Romdniei. S-a cetit
in sesiunea de primavari a Sf. Sinodu in anul 1883, Bucuresti, T.C.B., 1883, pp. 92-3

1* Liah Greenfeld si Michael Martin, The Idea ..., p XI

Y Cuvdnt pentru Scoala gi biserica romdnd tinut in cathedrala Mitropoliei din
Tagi, la 26 iunie 1885 cu ocasiunea Jubileului de 56 de ani de la infiintarea Academiei
Mihailene, lassy, Tipo-Litografia H. Goldner, 1885, p. 23
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reprezentati de participarea la ortodoxie, are o altd ipostazi in apartenenta la
romanism. Situatia preferatd fiind cea a romanilor ortodocsi, necesitatea
asimildrii religioase si cea a asimildrii etnice se presupun reciproc. latd
interpretarea dati de Melchisedec sarcinii Sinodului de a mentine unitatea
national3 a bisericii ortodoxe din statul romén, stabilita prin legea din 1872:
Adica Sf. Sinod trebuie sa tinda, pe cdi morale i legale, ca
deosebitele elemente de nationalititi striine ce se aglomereazi in
tara noastrd si se contopeascd in nationalitatea romana, si devina
adevarafi §i desdvarsifi fii ai natiunii romdne. Aceasta insd se va
ajunge numai intrucdt ei, devenind politiceste romani, se vor face si
bisericeste crestini romani ortodocgi'’.

Asa cum pozitia bisericii ortodoxe este justificatd prin traditie,
"romdnismul” si legitura dintre acesta §i ortodoxie sunt legitimate prin
apelul la trecut, personificat de figura strimosilor'®. Valoarea acordata
trecutului reiese din incercarea de a stabili vechimea locuirii armenegsti pe
teritoriul Roméniei. Miza demersului este expusa de la inceput:

Domnilor colegi, inscriptiunile cdtorva biserici armenesti din

Moldova fac o0 mare incurciturd in datele chronologice ale istoriei

romane; incit unii scriitori au ajuns la concluziunea cd armenii din

Moldova ar fi mai vechi decat romanii, adicd mai Inainte de Dragos

Vodi, intdiul domn al Moldovei (...) Asadar mai mulfi oameni ai

stiinfei afirma cd armenii sunt mai vechi locuitori iIn Romania, decéit

ingii romanii ...""

"Marea incurcitura” produsi de sursele armenesti nu consta doar in
"neadevdrul istoric” pe care interpretarea lor il produce, ci si in faptul ci
"ingii romdnii"” sunt ameninfati in intietatea lor prin aceast interpretare.
Afirmarea dezinteresatd a "adeviarului" §i sustinerea pragmatici a
legendei nationale sunt in mod paradoxal legate. Acest fapt este sugerat
de modul de exprimare a autorului in continuare. Datele armenegti sunt
"o anomalie cronologicd in datele noastre istorice”, ele provoacd o
"zdpdceald" intrucdt perpetueazi 'vechea eroare despre vechimea
exageratd a armenilor in Romdnia". Vechea eroare este inadecvatd nu
doar pentru ci lucrurile nu stau asa (Melchisedec demonstreaza ca se
cere ca inscriptille respective si fie citite apreciindu-se diferenta de

15 Raportu despre relatiunile ..., p. 5; argumentul revine in paginile 6 si 7.

'® vezi de exemplu Papismul ..., p. 72

""" Inscriptiunile bisericeloru armenesci din Moldova, Bucuresci, Tipografia
Academiei Romane, 1882, pp. 61-2
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cronologie dintre calendarul armenesc si cel crestin), ci §i pentru ci ele nu
pot, nu trebuie sd stea astfel (pentru ci intrd in contradictie cu "interesul
istoriei noastre nationale", menita si afirme anterioritatea romanilor).

Conditia dezirabild fiind cea de roman ortodox, expansiunii
ortodoxiei i1 corespunde expansiunea romanismului. De aceea, in
colaborare cu regimul Cuza, care il instaleazi in 1864 la conducerea nou
infiintatei episcopii de Dunarea de Jos, el duce o politicd de asimilare
etnica (sau cel putin lingvisticd) a populatiei ortodoxe ruse i bulgare din
sudul Basarabiei, ajuns de curdnd sub administratia roméaneasca. Tactul si
diplomatia folosite in acest scop18 par inspirate din metoda "iconomiei"
mentionate mai sus.

Ortodoxia si granitele politice
Simbioza dintre nationalism si ortodoxie este vizibild si in

modul de valorizare a acesteia din urma la nivelul discursului. in
principiu intdietatea ei transcende frontierele politice, legitimata fiind de

'® Episcopia Dunarii de Jos fusese creata in scopul romanizarii noii achizitii teritoriale
(Constantin C. Diculescu, Episcopul ..., p. 12). Melchisedec a ocupat scaunul de episcop aici
din 1865 pana in 1879, cdnd, sudul Basarabiei revenind Rusiei, eparhia a fost reorganizata.
"In conducerea eparhiei, episcopul din chiar primul moment a intdmpinat o greutate mare in
pretentiunile enoriagilor bisericii catedrale [din Ismail, oragul de resedingi al episcopiei]
care cereau cu multd stdruingd sd se mentie limba slavond in serviciile divine, deoarece
biserica e a lor, ei o intretin i fiind rugi, nu infeleg limba romdnd. La inldturarea acestei
piedici, episcopul a procedat cu multd prudentd in deplind infelegere cu guvernul. Limba
slavond a fost inlocuitd incetul cu incetul de cea romdnd, pe mdsurd ce populatia rusd era
atrasd pe nesimtite de frumusefea cultului romdn executat intr-adins cu mai multd pompd de
episcop. Totugi cererile de menginerea limbii slavone la serviciile divine s-au reinnoit de mai
multe ori, nu numai la ismaileni, dar chiar de colonistii bolgradeni (bulgari), impingi la
aceasta si de inalte influente din afard. Rugii reusise chiar a cdpdta de la ministerul cultelor
o adresd cdlre episcop in care se zicea cd: in bisericile ai cdror poporeni sunt mai mult de
Jjumdtate rugi, serviciile divine sd se facd in limba slavond Episcopul le-a rdspuns insd cd-si
mentine dispozitiunile de mainainte, adicd de a se face parte romdnegte, parte slavoneste;
Aceste susceptibilitdti au fost menajate cu mult tact, §i cu incetul s-a introdus limba romdnd
si prin coloniile bulgare, impdrtindu-se cdrfi romdnegti pe la toate bisericile, §i numindu-se
preofi romdni acolo unde devenea vacand de preot (ibid, pp. 70-1). Datd fiind diferenta
cronologica (si, poate, ideologica) dintre anii 1864 - 79 §i 1908, se poate ca politica de
"colonizare" lingvisticd dus3d de Melchisedec sa fi cipitat doar mai tarziu, la Diculescu,
semnificafia de asimilare etnici. Oricum, colonizare lingvistic sau asimilare etnic3, politica
lui Melchisedec avea finaliti{i "nationale".
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legitura cu traditia apostolica. De fapt se constata asocierea "functiondrii”
ei - prin intermediul bisericii ortodoxe - cu granitele statului. Alteori
granitele statului sunt inlocuite de limitele "natiunii”. Acest lucru este
declarat de autor intr-o pledoarie pentru biserica ortodoxa:

Biserica noastrd ortodoxa, pe langa doctrinele sale religioase
crestinesti, evanghelice, are valoarea vechimii apostolice si
traditiunile celor mai mari dascili ai orientului crestin, respectati de
toatd crestindtatea i ce este mai mult, are tipul sdu §i caracterul
particular de bisericd nationald; ea este prin timp indelungat
adaptata la trebuintele religioase, morale i nafionale ale popoarelor
ce o confeseazd; este infiltratd in deprinderile poporului; ea a
format §i pastrat limba cultd unitard nationald; ea a fost gcoala
bunelor deprinderi ale poporului si a ideilor celor sénatoase. La
toate popoarele ce confeseaza religiunea ortodoxa biserica a fost si
este premergidtoare culturii §i a civilizatiel nationale. Aceastd
bisericd nationald, ce e drept, margineste activitatea sa numai in
cuprinsul hotarelor natiunii sale, dar tocmai de aceea §i poate face
servicii natiunilor sale, cAnd ea este insotitd de culturd, si patrunsa
de congstiinfa menirii sale in societate. In toati lumea ortodoxa,
natiunile au propriile lor biserici nafionale, care ingrijesc numai de
cultura religioasd §i morald a natiunilor respective, cultivind
limbile nationale, propagand credintele si sentimentele religioase si
nationale, si propagdnd moralitatea crestind cu fapta si cu
cuvantul°(s.a.).

In textul citat, caracterul national al bisericii ortodoxe este prezentat
in opozitie cu cel antinational al bisericii catolice, comparatie care, ca si
cea privind legatura cu traditia, are darul de a plasa biserica ortodoxa in
centrul valoric. Delimitarea nationald nu este (doar) teritorial-
administrativa, ci (si) politica, in cazul acesta etnica®.

Locul ocupat de biserica ortodoxd pe scara axiologica a societatii -
pe care autorul il justificid inclusiv prin apelul la valorile "culturii” si
"civilizatiei", asupra cdrora vom reveni - legitimeaza plasarea avantajoasa
in sistemul institufional, in raport cu autoritatile religioase "concurente".

' Papismul ..., pp. 86-7. Pentru caracterul antinational al bisericii catolice, ibid,, p. 90

2 Ppentru aceasti problema, Placide Deseille, Nostalgia ortodoxiei, editura
Anastasia, 1995, pp. 207-9, 240-2, 245; Olivier Gillet, Religion et Nationalisme.
L'ideologie de I'Eglise orthodoxe roumaine sous le regime communiste, Bruxelles,
Editions de I'Universite de Bruxelles, 1997, pp. 8, 75-6, 80-2, 93-5
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Dupd prezentarea institutiei ecleziastice ortodoxe in comparatie cu cele
crestine occidentale, se aminteste:

in articolul 21 al constitufiei roméane s-au stabilit urmatoarele
principii, pe care trebuie sid se reazime organizarea noastrad
bisericeasca: "Libertatea constiintei este absoluta; libertatea tuturor
cultelor este garantatd, Intru cit insa celebratiunea lor nu aduce o
atingere ordinii publice §i a bunelor moravuri; religiunea ortodoxa a
Rasaritului este religiunea dominanti a statului roman" LA
Prioritatea bisericii ortodoxe in interiorul granifelor are ca revers

renuntarea la "propagarea doctrinelor si moralei evanghelice, care sunt ei
incredingate” in afara acestora. Argumentind impotriva instaurdrii unei
ierarhii catolice oficiale in Romania, autorul explica:

Sa intrebam insd pe curia romand cu propaganda-fide a ei:
primire-ar ea oare, ca noi rominii si trimitem in I[talia un
mitropolit, sau un episcop romdnesc la Roma cu titlul de
"mitropolitul, sau episcopul Romei" ori la Venetia, Milan, Neapole
etc. cu titlurile acestor orage catolice, mai ales cand stim, cd acum
in Italia sunt multe elemente gata de a forma o bund bisericd
nationald ortodoxa ? Primire-ar oare si facem ceva asemenea
pentru alte capitale si orage insemnate si ne-nsemnate din lumea
catolica ? (...) Noi, chiar de am fi in stare, nu am trimite episcopi si
mitropoliti in tarile crestine, care isi au mitropolitti §i episcopii lor
de orice confesiune; céci aceasta nu permit canoanele bisericii
noastre, care sunt comune §i bisericii latine®>.

In continuare vom vedea ca, daca granitele politice sunt implicate
in ortodoxie, primatul roméanismului se poate afirma si in afara lor.

Romanitatea si frontierele politice

Superioritatea roménilor ortodocsi se manifestd i prin spiritul lor
de tolerantd, trisiturd tradifionald consacrata §i prin constitutia tarii, care
ii apropie de "civilizatie". Toleranta prezinta insid o primejdie, oferind
celor de la periferie posibilitatea de a prospera in dauna elementului

2! Studiu despre ierarchia ... pp. 50-1
2 papismul ..., pp. 95-6
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central. Melchisedec argumenteazi in favoarea unet politici mai ferme de
"contenire” a lipovenilor (apartinitori ai diferitelor confesiuni desprinse
din ortodoxia rusd) din Romaénia: "Lipovenii au profitat de toate
libertdtile noastre constitutionale, §i de toate ideile de umanitate,
produse de civilizatiunea secolului modern. Insd numai in agonisirea
de drepturi noi, §i fard a primi indatoririle impuse societdfii de acele
libertati si de acele idei mari "2 Nu doar lipovenii pot fi favorizati
in mod primejdios de toleranta roméneascd, ci §i catolicii, ceea ce
duce, 12 ani mai tarziu, la cererea de interzicere a propagandei catolice
in Romania.

In schimb, sunt prefuite profiturile pe care toleranta altui stat le
poate aduce identitdtii roman - ortodoxe. Melchisedec recunoaste
valoarea organizarii "necanonice" a bisericii ortodoxe de peste Carpati:

Nu putem si nu admirim zelul §i intelepciunea cu care
mitropolitul Saguna a stiut s pund in miscare toate elementele
poporului roman din Transilvania §i Ungaria, spre a coopera la
dezvoltarea i apararea roménismului de sub coroana Ungariei, sub
umbra §i addpostirea bisericii, a cdreea existen{d este asiguratd
prin principiile de tolerantd religioasd, ce domnesc in ftérile
civilizate ale Europei®*.

Daca primatul ortodoxiei pare universal, el fiind direct determinat
de citre centrul ultim, cel trancendental, locul romanismului intre valori
apare de multe ori ca fiind legat de granitele statului. in interiorul
acestora, necesitatea unitdfii nationale impune asimilarea etnicd si
religioasd. Aceleasi limite teritoriale determind §i atitudinea variabild a
lui Melchisedec fatad de greci. In general, acestia se bucurd, ca ortodocsi,
de o pozitie favorabila. In schimb, influenta greceasca din principatele
epocii fanariote este prezentatid ca nefasti, venind in contradictie cu
dezvoltarea culturii romane®. In pasajul de mai sus se observa insi ca
"dezvoltarea §i apdrarea romdnismului” sunt indreptitite §i in afara

B Lipovenismulu adicd Schismaticii seu rascolnicii gi ereticii rusesci. Dupre
autori rusi si izvore nationale romane, Bucuresti, Imprimeria nationale, Antreprenor
C.N. Ridulescu, 1871, p. 520

 Studiu despre ierarchia ..., pp. 33-4

¥ Memoriu pentru cdntdrile bisericesci in Romdnia, Bucuresci, Tipografia

Statului, 1881, pp. 14-5
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frontierelor, in numele romaénitafii care le transcende. Dupd ce vom
aprofunda putin aceasti problemd, vom vedea cé statutul privilegiat al
romanismului poate fi validat, in afara granitelor {érii, chiar dincolo de
zonele asociate romanitétii.

Simbioza romanism-ortodoxie,
Regatul Roman si Ardealul

Asa cum apartenenta la romdnitate stabileste o ierarhie intre
locuitorii ortodocsi ai statului, raportarea la ortodoxie duce la ierarhizarea
romanilor. Acest lucru 1si gdseste proiectia in trecut, care oferd si modelul
unei romdnitdfi depasind frontierele politice:

Relafiunile dintre romanii de dincolo si de dincoace de

Carpati, stabilite din vechime si continuate deapururea prin toate
veacurile pana si in acest actual, erau §i atunci foarte de aproape §i
le pot numi fratesti. Ele se bazau pe trei baze morale foarte
puternice, care constituie bazele fundamentale ale oricédrei natiuni
capabile de a se dezvolta si inflori; acestea sunt: identitatea
nationald, identitatea limbii, identitatea religiunii, exprimatd prin
confesiunea bisericii ortodoxe (...) De aceea §i romdnii din
principate totdeauna au avut mare simpatie §i mild de roménii din
Ardeal mai cu seama de acei ortodocsi, si la toatd ocazia le-au dat
ajutorinfele posibile, $i Domnii §i Ierarhii si boierii, §i In genere toti
dupre puterile lor. Insa citre roménii ardeleni pervertiti ori la
calvinism ori la papism si la unia cu Roma, roménii ortodocsi din
principate totdeauna s-au aritat antipatici sau indiferenti, pentru
care acesti ardeleni, cdnd emigrau in tdrile roméne, or isi
ascundeau riticirea lor religioasd, si pe ticute se amestecau si
contopeau cu ortodocsii, ori singuri declarau §i cereau pe fatd a se
reboteza si a se enumera la turma bisericii ortodoxe®.

In pasajul de mai sus nucleul romanismului si al ortodoxiei este
zona extracarpaticd., in raport cu care Ardealul joaca rolul periferiei. Aici
simbioza roménism - ortodoxie este degradatd prin pervertirea la
confesiuni crestine occidentale, iar romanii ortodocsi fac obiectul "milei"

% Biserica Ortodoxd in luptd cu ..., pp. 66-7
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si "ajutorintelor” celor din principate. In contemporaneitate acelasi raport
este redat prin comparatia intre dominatia strdind - din punct de vedere
etnic si religios - asupra Ardealului, dominafie sub care romanismul §i
ortodoxia sunt neglijate si persecutate, §i existenta unui stat roman
ortodox. Tot situatia periferica a Ardealului duce la acceptarea de cétre
autor, in aceastd zond, a unor practici "necanonice” care nu isi au locul in
aria centrald’’. Centrul valoric romanism ortodoxie implici un centru
geografic, care este vechiul regat.

Atat in spatiul central, cit si in cel periferic, indepartarea de
romdnitate si instrdinarea de ortodoxie merg in paralel. Cel mai aproape
de conditia ideald, chiar dacd nu se integreazi in ea, se afld ardelenii
uniati, intre pozitia lor pe plan confesional si cea pe plan national
existdnd o interdependentd. Pe temeill aseméanarilor dintre confesiunea
lor si cea ortodoxa, ei trec Inaintea apartindtorilor cultelor occidentale.
Introducerea celui de-al doilea botez la convertirea crestinilor occidentali
(masura de ostilitate si de marcare a diferentei, luatd de patriarhia de
Constantinopol in sec XVIII), respinséd ca fiind contraproductiva, apare
incd mai nepotrivita in cazul aplicérii ei unitilor:

In bisericile romane, cam de la inceputul veacului prezent, s-a
introdus dispozitiunea ulterioard a patriarhiei de Constantinopol, de a
reboteza pe crestinii eterodocsi ai apusului, cdnd voiesc a trece la
biserica ortodoxa romana. Ba incd s-a dus acest novism atét de departe,
mai ales prin monastiri, cd chiar pe romanii ardeleni uniati, care doreau
sd imbritiseze schima monahiceascd, prin monastirile din Romaénia,
mai intai §i rebotezau si apoi ii primeau la cilugarire®®.

In mod similar, celor ce neagi pericolul national reprezentat de
propaganda catolicd in Romania, argumentand prin faptul cd unitii din
Transilvania nu au fost deznationalizati, épiscopul le raspunde:

Daca romanii uniti din Ardeal nu gi-au pierdut inca nationalitatea
romand, cauza este pentru ci ei pastreazi incd mare parte din bazele
bisericii ortodoxe nationale (...) Afard de uniati, tot in Transilvanii,
multi roméni au trecut la calvinism, §i apoi s-au contopit cu secuii §i cu
ungurii. Vechea nobilime romana din Transilvania si Ungaria, toata,
trecand la catolicism, s-a maghiarizatzg.

7 Studiu despre ierarchia ..., pp. 26-35
% Raportu despre Relatiunile ..., p. 10
* Papismul ..., p. 93, 95
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Raportul dintre Ardeal si regat este confirmat prin rolul jucat de
uniati in cele doud zone. Peste Carpati existenta lor reprezintd un prim
pas in dezintegrarea corespondentei dintre romanism si ortodoxie. in
regat unifii apar ca obiect al expansiunii nucleului determinat de cele
doud valori. Ca §i cum ceea ce se pierde la margine ar fi recuperat in
teritoriul extracarpatic, care obfine §i prin aceasta locul de spatiu
privilegiat al simbiozei romanism-ortodoxie.

Observam ca identitatea romaneascd (legati in mod natural de
apartenenta la ortodoxie) este atit un dat strdbatind "foate veacurile pentru
a se impune prezentului, ct si o constructie legatd de practica asimilrii
etnice (care poate juca in favoarea sau in defavoarea ei). Astfel se afirmi o
dubla problematicd a centrului. Roménismul ca dat din "vechime" atrage
legitimitatea pe care aceasta o oferd; romanismul - constructie cere afirmarea
lui intr-un context de relatii conflictuale avand ca miza asimilarea.

"Noi" si ""ceilalti" dincolo de proiectul statului natiune

In 1884 Melchisedec viziteazd Bulgaria, publicindu-si impresiile
de célatorie in anul urmator. Atitudinea lui fatd de "fratii bulgari” este
deosebit de favorabild, o cauzi a acestui fapt fiind comunitatea de credinta
religioasd cunoscutd de episcop. Acestei cauze i se adaugd insd o alta,
"recunostinta" pe care bulgarii o manifestd fati de roméni, al céror
reprezentant este calatorul. in cursul vizitei sale, prin discursuri oficiale sau
cu alte ocazii, se aminteste de cétre gazde rolul armatei romane in recentul
rizboi ruso-turc, adipostirea in perioada anterioard a "revolufionarilor"
antiotomani la nordul Dunirii, pregatirea aici a unor intelectuali bulgari etc.
Toate acestea 1i plaseaza pe romdani, chiar daci nu de o manierd explicitd, in
postura de "frati mai mari" ai bulgarilor (raport similar cu cel determinat de
relatiile "frdfesti” dintre ardeleni §i cei din regat). Modelul acestui raport
poate fi ilustrat de atitudinea unui negustor bulgar care- viziteaza pe prelat in
orasul Gabrovo: "Cu deosebire m-a uimit un neguidtor bdirdn, carele
intrdnd in casd mi-a adresat in romdnegte aceste cuvinte: "Cdnd vdz un
romdn, mi se pare ca viz un inger al lui Dumnezeu. Romdnia este cuibul

bunatdtilor pentru bulgari™™°.

3 O escursiune in Bulgaria, Bucuresti, Tipografia Academiei Roméne
(Laboratorii Romani), 1885, p. 29
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Pe langa faptul cd Sunt ortodocsi, bulgarii i1 confirma célatorului
situarea romanismului in plan axiologic. O altd confirmare a centrului
valoric este cautati de episcop - chiar dacd intr-un mod diferit - la
lipoveni. In studiul pe care il consacri acestora, aceia dintre ei care
triiesc pe teritoriul statului romdn sunt tratati ca reprezentdnd ansamblul
populatiei lipovenesti, indiferent de granitele politice. De asemenea, cum
vom vedea, raportul axiologic dintre roméni §i lipoveni poate reflecta
raporturi la scard internationala.

Ierarhia intre diferitele secte lipovenesti din Romania este datd de
masura indepirtarii lor de practicile ortodoxe. Prezentandu-si Mdsurile
ce-i privesc pe lipoveni, episcopul declard: "Departe de noi ideea de a fi
voit a destepta ura gi persecutiunea asupra acestor individe, pentru ideile
lor religioase, oricdt de inferioare, desdntate si chiar oribile ar fi ele 1
Pentru lipovenii "popisti” (care mentin o ierarhie ecleziasticd)
devalorizarea se opreste la acordarea statutului de inferioritate. Acesta
este dat de deosebirile fati de ritualul ortodox, generate de refuzul
"staroverilor” de a admite corecturile (considerate de ei modificéri)
facute cartilor de cult rusesti in sec. XVII. "Prezentdm aici o enumerare u
acestor pretinse modificdri in liturghiile ortodoxe, spre a putea romadnii
sd-si facd idee despre inferioara stare a logicii §i teologiei lipovenesti
..."2 Mai jos pe scara valorica se afld lipovenii "nepopisti” (care au
renuntat la ierarhia ecleziastici), acestia impartindu-se la rdndul lor in
"nuptiali” (care au pastrat cadsitoria) §i "antinuptiali” (care prohibesc
relatiile sexuale). Practicile acestora din urma sunt asociate "desdntdrii"
si "barbariei"®, aga cum practicile de mutilare ale lipovenilor "scopiti”
meritd epitetul de "oribile”. Autorul di exemplul Turciei, unde acegtia
din urmi sunt considerati criminali de stat. In absenta interzicerii sectei
lor si a celei a antinuptialilor, pentru care autorul da exemplul statelor
civilizate, ar trebui ca macar membrilor acestora sa li se retragd cetitenia,
rezervati locuitorilor crestini ai statului’®.

Excluziunea scopitilor si a antinupfialilor este motivatd de autor
prin faptul ca obiceiurile lor tind la extinctia genului uman. In text se

3 Lipovenismulu ..., p. 522

2 ibid,, pp. 217-8

3 ibid., pp. 228-9

M jbid, p. 523; acelasi efect e obtinut de autor prin folosirea frecventd a
cuvintului "lipovean" ca sinonim pentru termenii desemnind pe participantii la
diferitele secte.
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constatd insd cd negativitatea acestora este extinsd asupra totalitatii
lipovenilor, tratati frecvent ca un tot unitar. La inceputul capitolului XVI
(Observari generale asupra lipovenismului in Romdnia) autorul declara:
Iatd deci in cuprinsul Romaéniei o populatiune mai mare de
16000 de individe, care compun un element cu totul strdin de natiunea
romand, striin prin limba, prin nationalitate, prin credintele sale
religioase si prin aspiratiunile sale politice; strdiin prin ura sa cétre
cultura si civilizatiune, prin opoztiunea la institutiunile civilizatrice,
incit pe ticute manifestd ci el nu voiegte intru nimica a face cauzi
comund cu romanismul, §i trdieste numai pentru sine, §i va rimanea
aici numai pe cét ii va permite interesul sdu particular3 3
Si In acest caz, raportul cu centrul axiologic este marcat atat
confesional, cat si etnic. Distanta fatd de romanism si ortodoxie
corespunde distantei fatd de semnificantii "civilizafiei” i "culturii”, cu
care sunt astfel investite valorile centrale. Blamarea lipovenilor serveste
la punerea in lumina a valorii pozitive a romanilor ortodocsi, §i deci la
intdrirea convingerii privind centrul valoric.

Cultura / Civilizatie: un argument si limitele sale

Existd si alte interpretari privind raportul valoric dintre romaénii
ortodocsi si lipoveni, pe care autorul le prezintd in mod critic in textul
sau. Citdnd un raport despre lipovenii din Romaénia, inaintat
guvernului rus in 1846, Melchisedec isi aratd contrarietatea, marcand
prin semnul Intrebdrii observatia ca acestia sunt "un popor harnic, incdt
unul face cdt o duzind de moldoveni”. Episcopul criticA sursa
bibliografica principald de care se serveste atunci cand aceasta confine o
descriere favorabild molocanilor din Rusia (membrii unei alte grupdri
religioase), descriere respinsa ca "prea poeticd”. Critica este argumentata
de "nofiunile ce avem despre pufinii molocani de la noi din Romdnia"®.
Miza in acest caz nu este doar raportul dintre roménii ortodocsi si
molocani; el este legat de un altul, intre ortodocsi i protestanti
("molocanismul” profitd in Rusia de protejarea protestantismului si de
persecutarea ortodoxiei in sec. XVIII*?).

3 ibid., p. 515
% Lipovenismulu ..., p. 321
37 ibid., p. 283-7
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Un argument important pe care Melchisedec isi bazeazi versiunea
asupra raportului valoric dintre Romaénii ortodocst §i lipoveni este pozitia
ocupati de cele doud grupuri fatd de valorile interdependente ale
"culturii" §i "civilizatiei". Plasarea fatd de aceste valori determind o
organizare dihotomica, sugerati de cuplul lumina - intuneric. Prezentdnd
literatura (religioasd a) lipovenilor, autorul observa ca "scrierile acestea
sunt lipsite de lumina criticii §i a stiinfei", prezentindu-i pe "lipovenii
intunecati in ignorantd, fanatism gi urd™®. Valorile culturii si civilizatiei,
pentru Melchisedec hotdratoare in legitimarea pozitiei romaénilor
ortodocsi fafd de lipoveni, au o semnificatie opusd pentru acestia din
urma. Aparent, ei confirmi reprezentantului puterii propria sa viziune:

Ziceam odatd primarului [lipovean] de la Valcov: "De ce nu

formati in comuna voastrd o scoald, unde copiii si invete carte, s
invete limba roméand, limba statului, ca si poata citi legile tarii, de
care au a se conduce. Romania v-a ocrotit totdeauna; ati trdit aici in
toata pacea; copiii vostri au si fie cetateni, cu toate drepturile
romanilor, ca si se poati folosi de ele mai bine trebuie sa stie
roméneste”. El imi raspunde: "Ce ne trebuie noua bogoslovie si
philosophie? Noi suntem oameni prosti, $i voim si ramdnem In
prostia noastra">.

In realitate, Melchisedec stie cd, pentru ei ingisi, semnificatia
"indatoririlor impuse de constitutiune §i civilizatiune" este cu totul alta:
vaccinarea copiilor este "pecetea lui Antihrist”, registrul de stare civila
este condica lui Antihrist” etc*

Intre centru si periferie: problema perspectivei

Tendinta excluziunii variaza direct proportional cu distanta fata de
nucleul roménism - ortodoxie. Este interesant faptul ci, in conditiile in
care le acordd o pozitie indepartatd fatd de centru, autorul acuza totugi
izolarea lipovenilor in fata romaénilor:

Ei intrd in relatiuni cu rominii, numai pe cat ii silesc
interesele de castig si alte trebuinti ale lor, altminterea - nici un
feliu de relatiuni amicale unii cu altii, nici micar vizitele -

*% ibid, pp. 216, 217

¥ ibid., p. 517

“% ibid., pp. 199-201
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relatiunile cele mai inocente si cerute de buné-cuviinta societatii, §i
care §i le dau unii altora foti oamenii de buna crestere, fara a grivi
la nationalitate sau religiune - lipovenii nu le impart cu romanii*'.
Probabil in acest pasaj se intrevede faptul ca ierarhul, misionar al
romanismului si al ortodoxiei, intAimpina o mai mare rezistentd din partea
lipovenilor decit din partea rusilor si a bulgarilor. Dar nemultumirea
aritata tine §i de motivatia conduitei lipovenilor. Melchisedec povesteste:
... Alta datd intreb pe un lipovean: de ce arhiereii vostri nu
viziteaza pe arhiereii romani §i nu se pun cu ei in relatiuni ? El imi
raspunse: "Nu se poate, pentru ¢ ai nostri sunt mai mari, ftindca sunt
de credinta cea vechii (staroi very); iard ai vostri sunt mai mici, ca
unii ce sunt de credinta cea noui". Eu ii replicai: "In tard la noi nu
existd credintd veche §i noud; romanii au avut totdeauna o credinti,
aceea vechid de la inceputul crestinismului. Ca sd va convingeti, n-
avefi decat si alaturati cartile bisericii noastre cu acele originale
elene, de pe care s-au tradus cértile tuturor popoarelor ortodocse, si
veti videa, ca ale noastre au fost neschimbate de nimene" - "Nici la
greci nu mai sunt acum cartile cele adevirate, cici cartile grecilor le
au corupt turcii; numai la noi, staroverii, s-au pastrat cartile si
credinta cea vechid", fu raspunsul dat de lipovean. Pasd acum de mai
discuta cu asemine persoana ignoranti §i incapatanata 14
Din partea staroverilor episcopul nu obtine doar confirmarea
sistemului sdu axiologic; ci §i punerea lui in cauzi. Ca si el, lipovenii se
bazeazi pe trecut (traditie) spre a-si afirma propria includere in centru,
prin excluderea de aici a celuilalt. Melchisedec, ca bun ortodox, fi
considera pe lipoveni "schismatici” sau "eretici”. In afara grupului lor,
acestia viad lumea ca fiind mpartitd in "buzurmani” (musulmani) si
"nehristi” (necrestini)®, categorie cdreia 1i apartine desigur §i
Melchisedec. Izolarea lipovenilor de romanii ortodocsi are deci
semnificatia unei excluziuni, aceasta insemnind uzurparea dreptului
"adevaratilor" ocupanti ai centrului, care trebuie s reactioneze:
Este insa timpul ca barbatii nostri de stat si se ocupe de regularea
cestiunii lipovenilor intr-un mod favorabil nu doar lipovenismului, dar
si statului roman, adica intr-un mod sincer constitutionale, potrivit §i cu

* ibid,, p. 516
2 ibid,, p. 521
“ ibid, p. 518

115

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



ideile traditionale de tolerand ale romaénilor, combdtind din toate

puterile spiritul acel de exclusivism si de izolatiune in care s-a fortificat

lipovenismul**,

"Exclusivismul" le este "favorabil" lipovenilor, servindu-le ca
"fortificatie", deci ca apdrare. Este interesant deci ca el e interpretat ca o
agresiune la adresa romanilor ortodocsi. Peste un deceniu problema
revine, in cauzi fiind atitudinea indusi satenilor catolici din Roméania de
catre autoritdtile lor ecleziastice, care demonstreazd caracterul
antiromdnesc al bisericii "papiste":

Parochienii lor sunt tinuti aparte de tot amestecul cu ceealalti
locuitori romani, chiar conséteni, nu numai prin biserici §i cult, ci chiar
prin costium, prin petreceri aparte; nu joaca la un loc. Femeile si fetele
papiste se izoleaza prin costiumurile lor, unele chiar bizare, de fetele si
femeile ortodoxe. Nu este permisd amestecarea cu ortodocsii prin
casitorie ... "

Mai mult decdt segregarea dintre roméni si ceilalti, neacceptabil
este faptul cd initiativa aparfine acestora din urmd. Vom vedea ci
episcopul actioneazi la rdndul lui in direcfia unei circumscrieri a
lipovenilor, bineinteles din perspectiva sa.

Lipovenii, intre asimilare si excluziune

Asimilarea este o altdi mizi a conflictului dintre cele doud
perspective asupra centrului axiologic. lerarhul afirma ci izolarea
lipovenilor nu-i 1mpled1ca pe acestia sa facd propagandd printre rusi,
romani, "jidani", tigani*. In continuare, el insista asupra pierderilor, fie
ele 1 "punctuale", ale elementului romanesc in favoarea lipovenismului.
Acestea fiind considerate ca un riu in sine, ca o alti uzurpare a
"adevaratului” centru valoric, se cere statului sd impiedice acele contacte
care ar duce la propagarea practicilor lipovenesti in restul populatiei (este
vorba despre ceea ce autorul consideri a fi propaganda lipoveneasca).

Maisurile propuse statului de citre episcop4 pentru "regularea
cestiunii lipovenilor” sunt destinate sd producd un efect contradictoriu.
Prin unele masuri, ca introducerea invdtiméantului in limba roméani in

* ibid,, p. 521

* Papismul ..., p- 90

* ibid., pp. 465-9, 517, 518-9
7 ibid., pp. 522-30
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comunele lipovenesti, prohibirea accesului in ierarhia ecleziastica
lipoveneasca a celor din afara frontierelor, sau o politicd mai ferma de
recrutare militard a lipovenilor, se urméregte asimilarea lor. Ierarhul se
aratd putin optimist in ceea ce priveste reusita acesteia. Propunand
infiintarea unui episcopat controlat de stat pentru lipovenii "popisti”, el
sperd ca: "Prin aceasta lipovenii - romdni [detiniton ai cetdteniei romane
in urma hotararii conventiei de la Paris - 1856] care, dupre cum am zis, in
totul se conduc numai de credintele lor bisericesti, s-ar face cel pufin pe
Jjumdtate Romani, §i s-ar ataga cu mai mult dor de Romania 8 In pasajul
de mai sus, "dorul de Roméania" ca obiectiv, echivalent al "simpatiei citre
ortodoxie" (vezi mat sus, p. 4), ii include pe staroveri (cel pufin pe
Jumdtate) in zona de asimilare.

in schimb alte masuri, precum controlul exceptional al statului
asupra comunitdtilor lipovenesti sau restrangerea drepturilor de cetitenie
ale membrilor acestora (de exemplu retragerea cetiteniei celor veniti in
Romaénia dupa 1856) au ca urmare delimitarea lipovenilor de restul
populatiei. Intentia aceasta este marturisiti de autor in titlul programului
sdu, ce are ca scop "mdrginirea lipovenismului in Romdnia”. Reflexul
excluziunii lipovenilor ofera de altfel i scopul cartii lui Melchisedec -
acela de a face cunoscuta "problema" reprezentata de acestia, de a atrage
atentia asupra lor ca purtaton de diferentd®. Lipovenii sunt astfel pe
jumadtate asimilabili si pe jumatate exclusi. Tendintele coexistente de
asimilare §i de excluziune a acestora inlaturd posibilitatea integrarii lor ca
diferiti in societate™

Un "castig" al lipovenilor ?

Fard a reprezenta situatia ideald, aceastd politicd de asimilare -
delimitare apare ca un raspuns; ea este ceruta de statutul pe care si-l aroga
lipovenii dupa infiinfarea unei ierarhii proprii in 1843: "Infiinfarea

“® ibid., p. 525. Episcopatul ar fi avut §i calitatea de a inlatura influenta ierarhiei
austriece din Bucovina.

* In special printre preotii din regiunea mai intens populatd de lipoveni (Paul
Mihai, loc. cit., nr. 68). Se pare insi ci efectul cartii a intrecut asteptirile autorului
(ibid., or. 71), aceasta fiind tradus3 i in limba greac3 (ibid., p. 547).

%0 Pentru dlferen;a dintre notiunile de marginalitate §i excluziune, ca §i pentru cea
dintre integrare §i asimilare - aceasta din urmi in cazul evreilor - Jean Claude Schmitt,
L'histoire des marginaux, in "La nouvelle histoire", colecfie realizatd sub direcfia lui
Jacques la Goff, Editions Complexe, 1988, pp. 277-305, pp. 279-80, 288; Tzvetan
Todorov op. cit., pp. 230-1
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ierarhiei lipovenu - austriece a scos pe lipovenii din Romdnia din starea
modesta si linigtitd ce le fusese lor creatd prin hrisoavele fearii, ei au
voit sd aibd ierarhie proprie, dupd modelul celei din Bucovina™'. In
noua situatie ei devin nu doar mai dificil de asimilat (spre deosebire de
perioada anterioard, cind insd nimeni nu avea intentia si o faca, dupa
cum mentioneazi autorul), ci chiar atrag noi membri de partea lor. Dar
care era "starea modestd i linigtitd" de care beneficiau lipovenii inainte
de infiintarea ierarhiei lor in Bucovina ?
Pana a nu se infiinta noua ierarhie austriacid pentru lipovenii -

popisti, care s-a intins §i asupra lipovenilor din Romadnia, ei treceau aici

de crestini ortodocsi; niminui nu-i venea in minte a face din ei o

societate aparte deosebiti de ceilalti locuitori crestini, cel putin in

forma; desi se stia ca ei ar fi avand in cultul §i credintele lor religioase

oarecari diferente ...~

Inainte de 1843 diferenta lipovenilor era in acelasi timp marcata (se
stia cd ...) si nerecunoscutd "in forma". Céastigurile de dupa aceasta data
ale populatiei mentionate, castiguri prezentate de autor ca un
inconvenient, constd nu doar in indepartarea perspectivei contopirii ei in
masa romdnilor (dupa modelul asimildrii ardelenilor unifi de catre
ortodocsii din principate, sau a ardelenilor catolici de catre maghiari -
vezi mai sus, pp. 8, 9). Pe langd aceasta, lipovenii impun recunoasterea
prezentei lor ca diferiti de romanii ortodocgi. Acest fapt duce in mod
paradoxal la apropierea (relativd) de centrul valoric, lucru observabil in
interesul exprimat pentru asimilarea lor, in chiar momentul in care
autorul constatd indepartarea spectrului acestei asimildri (am vazut - p. 3
- ca peste 10 ani lipovenii staroveri ocupau un loc "avantajos" in cadrul
"proiectului altruist" al episcopului, spre deosebire de evrei si
musulmani). Nerecunoasterea deplina a celuilalt, indiferenta sau dispreful
fatd de acesta, este, asa cum sunt anumite forme de atragere a atentiei
asupra lui, o forma de excluziune, dupa cum se poate observa din modul
de tratare a tiganilor de citre Melchisedec.

Excluziunea
Tiganii sunt plasati la distanta extrema fatd de nucleul valoric etno-

confesional. Problema "absorbtiei" lor de catre romani nici nu se pune
pentru Melchisedec, ei neavand loc in proiectul altruist al acestuia. Din

*! Lipovenismulu ..., pp. 192-3
%2 ibid., p. 481
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contra, relatiile dintre cele doui etnii tin cont de o delimitare netd de
statut, ce apare ca o axiomd, pe care se bazeazd discursul clericului.
Semnificativ este poate si faptul ca relatiile dintre tigani §i romani sunt
tratate de citre autor in explicatii subpaginale. In Jartva din 1856 autorul
prezintd "blestemul” reprezentat de neunirea romanilor: “Cine nu stie cu
cdt dispret se exprimd prin pregiurul nostru numirea de: moldovan, ein
moldauer, walach, bogdanos, blahos! Nu mi se sterge din inimd pand
astdzi rana ce mi-au pricinuit cetirea unui articol dintr-un jurnal rusesc,
unde moldovand era sinonim cu tdigand ! "3,

In lucrarea sa despre biserica catolica din 1883, episcopul sustine ca
"nu face onoare unei natiuni crestine sd-gi martirizeze biserica™:

Biserica este forta morala, sufletul unei natiuni. Roméanul in
naivitatea sa, ridiculizind pe tigan, cd n-are natie, nici fard, se
exprima: "tiganul si-a mancat biserica !" In anii din urma un invatat
roman a crezut cd poate lduda natia sa, afirmand cid Romanii n-au
avut santi, ca grecii i slavenii etc. Dar un invatat ungur 1i rdspunse
ironic: "bine-si recomandd D. [probabil Mihail Gheorghiade
Obedenaru, in La religion chez les peuples latins. La religion des
roumains, 1878, unde preia idei din Istoria tolerantei religioase in
Romadnia de B. P. Hasdeu, 1868] natiunea sa ! Ast feliu de exemplu
numai la tigani se mai giseste". Geniul poetic al poporului romén a
creat o legenda despre modul cum si-au méncat, adica au pierdut
tiganii biserica lor. Ideea principala este ca biserica si fie bazata pe
principii morale §i si urmireascd scopuri morale. Daca ea cade in
materialism, serveste numai la trebuinti senzuale si la scopuri
materiale ordinare, atunci ea devine ridicula si se pierde54.
Avertizdnd asupra pericolului ca roménii sd ajungd in situafia

tiganilor, autorul nu pare interesat ca acestia din urmé si ajungd romani.
Este interesant modul in care diferentele de statut sunt marcate atat etnic,
cat si confesional. Tiganul se deosebeste de romén nu atat prin prezenta
unor asemenea marci, cat prin absenta lor. El "n-are natie, nici fard".
Fara a-i atribui o altd biserica decdt cea a romanului ortodox, episcopul
sugereaza cd tiganul nu are cu adevdrat o biserica, pentru el aceasta
servind "numai la trebuinti senzuale §i la scopuri materiale ordinare”. In
felul acesta ne putem explica si ponderea micé pe care tiganii o ocupa in
textele unui autor mult mai interesat de lipoveni, desi ambele grupuri fac

33 Jartvd pentru unirea Principatelor. Publicatu de redactea stelii Dunarii, Iasii,
Tipografia lui Adolf Bermann, 1856, nota la pp. 5-6
% Papismul ..., nota la p. 92
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obiectul unei devaloriziri accentuate. Daca afirmarea marcilor distinctive
fata de romanii ortodocsi atrage atentia lui Melchisedec, fie §i sub forma
ostilititii, neexprimarea lor duce nu la intentia asimilarii, ci la indiferenta
dispretuitoare (opusa "dragostei crestinesti" — vezi p. 4; sau caracterizand
atitudinea roménilor din principate fatd de ardelenii eterodocsi — vezi
p- 8). Tiganii ne apar astfel ca ocupantii zonei de excluziune a centrului
valoric marcat de nationalism si ortodoxie.

Evreii si simbioza roméanism - ortodoxie

Iesirea lipovenilor din starea care li se cuvine (adicd, probabil, din
zona de excluziune menfionatid mai sus) constd nu doar in accederea la
recunoagtere, ci si in faptul cd, avand la randul lor congtiinta apartenentei
la centrul axiologic, ei refuzi si se ataseze - ca element marginal - de
societatea patronatd de romanism si ortodoxie.

Guvernul, recunoscand ierarhia austriaca - lipoveneasca in tara,
prin aceasta a dat ocaziune lipovenilor a se manifesta in teard ca
natiune si bisericd deosebite de majoritatea {arii, i a se organiza aparte
in feliul lor, ca un element strdin tearii, ca si jidanii, care sed aici numai
pentru ca i leagd interesele lor proprii, fard a avea cu fara nici o
legdturd morald alta si 5%ata de a o parasi, oricand interesele lor
particulare ar cere aceasta™.

Asa cum se vede, si evreii se incipidtineaza sd nu intre In schema
care le rezerva locul de element marginal al societafii roménesti ortodoxe.
Legaturile dintre axa confesionald si cea etnicd determind si structura
antisemitismului lui Melchisedec. In lucrarea despre calendarele iulian si
gregorian, acesta din urmd nu are doar inconvenientul de a fi
"precursorele papismului”, ci si pe acela ca face ca Pascha cregstineascd
sd se intdlneascd cu pascha jidoveascd, ceea ce nu trebuie sd se
intdmple; cdci invierea lui Christos este hotarul dintre judaism gi
cregstinism, §i Pastele au inceput pentru omenire o erd noud spirituald, cu
totul opusd jidovismului"®.

Exclusi pentru religia lor, evreii sunt respinsi si ca dugmani ai
roménismului. In cursul convorbirilor politice duse de episcop la St.
Petesburg in 1868, se atinge si problema evreilor din Romania.

5 Lipovenismulu ..., p. 482
® Biserica ortodoxd §i calendariul, Bucuresti, T.C.B., 1881, pp. 30-1. Aici
autorul justifica o hotirére luata de conciliul de la Niceea.
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Eu am spus cé chestia izraelitd din Roménia nu este productul
vreunei intrigi de partizi politice; ci este productul desteptarii nationale
a romanilor, care nu mai pot suferi sporirea peste misurd a acestui
element eter[o]gen si dusman. Ci nu numai romanii, dar §i rusii din
provinciile Rusiei apusene, nu se vor putea niciodatd ridica la
demnitatea de om i natiune incét timp se vor ldsa a se coplesi de
jidovismul necontenit crescand
Primejdia etnicd reprezentati de evrei este amintitd si In 1885,
intr-un discurs finut la Asociatia Romana Ortodoxa: "Acesta este poporul
evreu, pe care noi nu- l lublm §i cu drept cuvdnt, cdci au tabarat prea
mulfi in tara noastrd”®. Si in cazul evreilor se observa ci reprosul
neintegrarii coexist in mod paradoxal cu reflexul excluziunii, care ia aici
forma refuzului "contamindrii", pe plan ecleziastic sau etnic.

Melchisedec Stefinescu si simbioza romanism - ortodoxie

in continuare vom urmiri reflectarea in discurs a locului autorului
in sistemul axiologic pe care l-am prezentat pani aici. In ordinea
simbolica, proximitatea autorului fatd de centru este determinati de
apartenenta lui la romaénitate si la ortodoxie. La sfargitul unui tratat
consacrat icoanelor miraculoase Melchisedec prezintd importanta pentru
sine a semnificantilor determinati de cele dou traditii: "fnchei, adresdnd
umila mea rugdciune cdtre Sf. Ndscdtoare de D-zeu, pentru tara §i
biserica romdnd, scumpa mea gvatrze pe care o iubesc ca §i pe mine
insumi, cdci ea mi-a dat fiinta"

Dincolo de apartenenta sa de ordin confesional, autorul are o relafie
aparte cu ortodoxia, dati de rolul lui in cadrul bisericii. In testamentul
sdu, Melchisedec declard, pentru a explica de ce nu lasa nimic din averea
lui rudelor sale de sange: "Vocatia mea in lumea aceasta nu a fost ca sd
muncesc §i sa md ingrijesc pentru cdpdtuirea rudelor mele dupre trup, ci

57 Un episod diplomatic. Scriere postumi cu o prefata si note de Constantin C.
Diculescu, Bucuresti, T.C.B., 1907, p. 21. Puncte de vedere contemporane asupra
antisemitismului romédnesc in epocd, la Lucian Boia, Istorie §i mit in congstiinta
romdneascd, Bucuregti, Humanitas, 1997, pp. 203-4; William Oldson, A providential
Antisemitism: nationalism and Polity in nineteenth century Romania, Philadelphia,
American Philosophical Society, 1991

%% Constantin C. Diculescu, Episcopul ..., p. 138

*® Tratat despre cinstirea gi inchinarea icoanelor in biserica orthodoxd romdnd
§i despre icoanele ficdtoare de minuni din Romdnia orthodoxd, Bucuresti, T.C.B.,
1890, p. 49
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pentru marea mea familie duhovniceascd, care este biserica i fiii ei cei
credinciogi". Biserica nu este doar un echivalent al ciminului pe care il
au cei ce nu aleg monahismul. Relatiile cu ea trec inaintea celor care il
leagd de clanul din care provine. Dupa 1844, Melchisedec dispune de o
legatura distinctd cu "familia duhovniceascd”, in care demnitatea
episcopald are o importantd fundamentald: "Din cele zise pand acum am
vdzut cd Episcopatul in ierarhia bisericeascd este cea mai inaltd treaptd,
aga cd fara ddansul nu poate sd existe bisericd, nici preotie 81

De-a lungul vietii s-a straduit sd fie un bun romin si un bun
ortodox, lucru recunoscut de multi dintre contemporanii sdi. O imagine
proprie despre el insugi, in legdturd cu aceasta, este expusd intr-o
scrisoare din 1888 citre Titu Maiorescu, pe atunci ministru al cultelor si
instructiunii publice, in care combate acuzatiile lansate de adversarii sai
politici, "cd eu ag fi in Romdnia un agent al politicii rusesti":

Adevirul este cd eu am simpatii pentru biserica rusi ca si pentru
toate celelalte biserici ortodoxe: greacd, sarba, bulgard, precum si
pentru toti romanii ortodocsi, care formeazd deosebite biserici prin
statele vecine. Atita-i totul. Pe tirdmul politic insi, eu nu am alta tard
mai iubitd decat Romaénia, cireia servesc aproape de 50 de ani din viata
mea, i tot ce am lucrat, am lucrat numai pentru fara mea §i viitorimea,
cind pasiunile prezentului vor trece in intunericul de unde au iesit, va
pretui ostenelile mele in dreapta lor valoare®
Aceasta tendin{a de apropriere a valorii simbolice a romanismului

se reflectd in mod indirect si asupra mediului de origine al lui
Melchisedec, acela al preofimii rurale. Prezentidnd istoria muzicii
bisericesti in Romania, autorul pare sa proiecteze asupra epocii fanariote
preocupdri legate de societatea contemporana lui:

La inceputul veacului prezent era foarte greu de a lucra ceva
pentru rominism §i romdneste. In principatele noastre atunci toati
inteligenta era greceasca si grecizatd. Scoala era greceascd, in clasele
superioare se vorbea §i scria greceste, domnii erau greci, boierii
asemenea greci sau pdmanteni grecizati, in Muntenia chiar mitropolitii
si episcopii erau greci. Putine inimi biteau romﬁneste putine glasuri
1nabu$1te se auzeau romanegtl dintre clasele superioare. Romani erau
numai taranul si cu popa lui®

® Testamentul P.S. Melchisedec, Episcop de Roman. Reposat in 16 mai 1892.
Bucure2t1 T.C.B., 1892, p. 10
Studiu despre ierarchia ...,p.9
62 Constantin C. Diculescu, Episcopul, pp. 168-9
3 Memoriu pentru cdntdrile bisericesti in Romdnia, Bucuresci, Tipografia
Statului, 1881, p. 14
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Si dificultdtile romanismului §i ortodoxiei contemporane autorului
sunt explicate conform unei scheme asemindtoare®’. S mai amintim, in
legatura cu atitudinea autorului fa}a de "boieri", si conﬂictele dintre el si
unii ierarhi de origine boiereasca®.

Resumé
ALTERITE ET IDENTITE NATIONALE~CONFESSIONNELLE.

LE DISCOURS D'UN CLERC ORTHODOXE EN ROUMANIE
AU XIXEME SIECLE
(MELCHISEDEC STEFANESCU)

Ce que j’ai essayé de démontrer dans cet article, c’est |’existence, dans le
discours de Melchisedec Stefanescu, d’une représentation implicite du "centre"
axiologique, qui accorde a I’auteur une position privilégiée. Ce locus est placé a
I’intersection des deux axes, qui cumulent des marques nationales et confessionnelles.
Comme 1’échelle des valeurs ainsi crée, les connotations géographiques et sociales de
celle-ci concourent a attribuer & ’auteur le lieu central. Cette position, assignée a
I’évéque en tant que participant a la symbiose orthodoxie -"roumanisme", est
dépendante de la marginalisation ou de ’exclusion symboliques de ceux qui sont
différents dans 1'ordre national ou confessionnel. De cette maniére, la valorisation
positive de "nous" ("moi") se fait en relation directe avec D’attribution des
caractéristiques négatives aux "autres", ou de leur dévalorisation. Les autres, en ce cas,
ce sont les non orthodoxes et les non Roumains, c’est a dire les catholiques, les
protestants, les "lipoveni” (participants a des dissidences confessionnelles de
I’orthodoxie russe), les juifs, les musulmans, mais aussi les Russes, les Bulgares, les
Arméniens, les Juifs, les Tziganes. La dépréciation de |’ Autre est produite en raison de
la distance par rapport au centre, distance déterminée par le degré de différenciation a
I’égard de ses attributs. L’expansion du centre envers la périphérie reste un
commandement qui implique I’ensemble de celle-ci, mais son importance varie en
fonction de la distance mentionnée. Généralement la tendance de cette expansion est en
raison inverse avec le mépris de I’ Autre. Ainsi, on passe de |’insistance sur les stratégies
d’assimilation & I’accentuation des reflets d’exclusion.

% Scrisoarea din 19 mai 1880 catre Ion Ionescu de la Brad, in Constantin C.
chulescu Din corespondentele ..., pp. 37-9; Papismul ..., pp. 75-6
5 Scrisoare de la G. Erbiceanu citre Melchisedec, 1873, iulie 1873, lasi, in
Constantin C. Diculescu, Din corespondentele ..., pp. 30-1; Gheorghe Moisescu, Stefan
Lupsa si Alexandru Filipagcu il plaseaza pe Melchisedec intr-un scenariu al luptei de
clasd (Istoria bisericii romdne. Manual pentru institutele teologice, vol. 11, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1957, p. 500), scenariu legat probabil
si de data aparitiei volumului lor.
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